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Kitablar odanislidir?
v Xeyr, tobii ki.

Paylasdiginiz kitablari 6z kanalimda paylasa bilaram?
v Bali. Koniil istsrdi ki, paylasarksan msnbs bildirssiniz,
amma tabii ki, hec¢ kim sizi buna macbur etmir.

Badii kitablar da paylasirsiniz?
v' Xeyr, amma hamin kitab sizs dars li¢lin lazamdirsa, istisna
edarik.

Azarbaycan Milli Kitabxanasindan kitab yuklsyirsiniz?
v' Bali. Onlayn sakilds oxunulmasi miimkiin olan istadiyiniz
kitabi yuklayirik.

Sizs kitab gondarsam qgarsiliginda na alacagam?

v' Kanaldan maddi gazancimiz olmadigi li¢ilin, bizs
gondardiyiniz kitablara gors sn yaxsi halda sizin
kanalinizi reklam eds bilsrik.

https://t.me/eSources



P J" g '.""tﬁl"-‘.f.?:'ji'.‘

~ HAMI UGN

FALSIFS




https://t.me/eSources

&teyf

https://t.me/eSources

AGAYAR SUKUROV
Falsofo elmlari doktoru, professor

MOSUD SUKUROV
Falsafo elmlori namizadi

HAMI UCUN
FOLSOFO




https://t.me/eSources

Elmi redaktoru va 6n séz miiallif:
f.e.d., prof. 8.M.Tagyev
Ray veranlar:

H.R.Imanov
Falsafo elmleri doktoru, professor

S.Y Hiiseynov
Falsofo elmleri doktoru

A.M.Siikiirov, M.A.Siikiirov. Hamu iigiin folsafs. Baki: Miitarcim,
2010. - 136 5.

Kitab folsefo va folsefo tarixinin qisa kursu da adlandirmag olar.
Burada qedim ve antik méveud olmus felsefi fikir cereyanlan, ayn-ayn
filosflann folsefi fikir tarixinds tutduglar yer ve oynadiglan rollar nezer-
don kegirilmisdir. Kitabda her bir falsefi careyanin yarandig: tarixi dévr,
onun xiisusiyyetleri ve folsefi fikrin ferglendirici ve asas cohatlari diggat
markazinde saxlamlmigdir.

Ensiklopedik malumatlan 6ziinde oks etdiren kitabdan folsofo
tarixgilori, elmi igilor, miallimlar vo genis oxucu kiitlosi istifado edo
bilarlar.
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On séz:
Oz iigiin falsafodon hamii iigiin folsafoys

Falsofo elmlari doktoru, professor Agayar Mahammed oflu $ii-
kiirov azemetli bir yoxsiyyst idi. Hom elmds, hem do goxsi hayatda.
Oz kimi ikinci bir zohmatkes alim tapmaq geyri- miimkiin idi.

F.Engels K.Marks haqqinda xatiralerindo yazirds ki, o dahi
idi, biz isa olsa-olsa istedad sahibi. Yaxud Turgenev Dostoyevski
hagqinda yazird: ki, O, yaradirdy, biz ise yazirdig.

A Sikiirov yasadifx qisa ve menah émriinda folsefonin miix-
tolif sahalarine aid ¢oxlu cild-cild asarlor yaratmig, onlarla alim ye-
tigdirmis, global- ekoloji problemler sahesinda bayiik bir elmi-ne-
zeri irs qoyub getmisdir. Falsafade elmlorinin ela bir sahasi yoxdur
ki, Afayar misllimin orada izi qalmamus olsun. Agayar miiallim
ham da istedadh bir lektor, aloviu tribun idi. O, dmriiniin akser his-
sasini respublikanin ali mokteb auditoriyalarinda, elmi- nazeri vo
praktik konfranslarda kegirmigdir. Onun elmi —pedaqoji potensiali o
qader boyiik idi ki, bu potensial goxlarimi susmagia ve yaxud onunla
razilasmaga vadar edirdi. Indiki yetison gonc filosoflar neslinin
tizerinde onun bdyiik zohmeti vardir. Agayar miiallim onlarin bir
coxuna heqiqi atahq qaygisi géstermisdir. Dostlar Agayar miialli-
mi hom elmi-pedaqoji isda, hem de soxsi hoyatda bir tacili-yardim
andinirdilar. Harda bir ¢atinlik vardisa o dorhal 6ziinii oraya ¢atdirar
va Oziiniin yardim alini uzardird.

Marhum Agayar miiollim bir 5mro sygmayan soxsiyyat idi.
Onun cosub-dagan enerjisi, yazib-yaratmaga olan esqi va havasi ti-
kenmaz idi. Onun naticesidir ki, miiallifin bir sira kitab va magqala-
leri hale ¢ap olunmamg qair. Biz 6z igimizi bu istiqamatde gala-
cokds de davam etdiracek vo moerhumun hels isiq iizii gérmomis
asarlerini tapib ¢ap etdirmoeye ¢alisacagiq. Bununla biz hem mor-
humun ruhu gargisinda ona olan 6z borcumuzu gismen ddamis olu-
rug, hem des gslocak tadgiqatgilan bu bdyiik alimin nezeri irsi ilo

tani§ etmis olurugq.

//t.me/eSources



https://t. m-e/eSour‘ces

Meni Agayar mitellimle 40 ililk ig birliyi, dostlug, yoldashq,
gonsuluq ve gardaghq duygulan birlogdirirdi. Onu menim ve me-
nim yagda olan hemkarlanmizin hoyatindan goparib atmaq geyri-
miimkiindiir. Biz yens da birlikdeyik, giinki o, unudulmazdir. Se-
mimi, mard, aliconab bir dost idi. Sarbest ve genis sokilde yasama-
ga adot etmigdi. Elo onun hoyatdan tez ve vaxtsiz getmesinin bir
sobabi do bu idi. Amma o qisa dmriinde onu tanryanlarin gslbindo
bir ocaq qaladi, onlarin hayatinda bir ildinm kimi ¢axdi, bir ulduz
toki dogdu ve axib getdi.....

Qisa bir tarixi dovr arzinde Azerbaycamn folsefi elmi bir ¢ox
miigtadir vo istedadli alimlor yetigdirib formalagdirmigdir. Bu
tarixdo biz ziimiiziin goriin ne¢o-nego alimimizi itirmigik! Maka-
velski, H.Hiiseynov, F.Kogerli, A.Aslanov, Z.Goyiisov, 9.5aKir-
zado, M.Agamirov, $.Mizoyeva, M.Zeynalov, C.9hmadli, V.Paga-
yev, M.Sottarov, M.Calilov, Q.Bayramov, A.Nacafov, M.9kberov,
H.Siroliyev, M.Riistemov, Q.Yusifzade, ZMemmadov, ©.8hme-
dov, ©.Hosenov, H.Hesanov, $.[smayilov, V.Nesirov, V.Habibog-
lu vo onlarla basqalari. Merhum Agayar miiellim de onlardan biri
idi. Amma biz bu adamlan nece yasading, onlan nece xatirlaying,
onlarin adlarinin abadilegmasi iigiin naleri etmisik? Demek olar ki,
heg nayi.

Demoli, biz onlara ne etmisikse, galecok nesillerden de 6zii-
miiz iigiin onu gézlemeliyik. Buna deyirler varislik! Volter vaxtile
hoyatinde Allahin heykalini qoymus ve onun 6ldiiyini elan etMis-
di. Ondan bir esr sonra F.Nitse insamin §ldilyiini elan etdi. Bizim
asrimizda ise Nifirov kimi bir qrup alimler folsafeni defn etmayo
say gstordilor. Yaxs: ki, o zaman Agayar kimi azman kisilor tapildt
vo onlar folsefenin miidafiesine qalxdilar. Bels ki, onlar folsefeni
6ldiira bilmediler. Falsafe sarsilmaz bir gala kimi deryada dayanan
daga banzoyir (S.9.$irvani).

Aristotel yazird: ki, falsofonin mene kdmeyi ondan ibaret ol-
mugdur ki, bagqalinnin zorla etdiklorini men konilla sekilde icra
ctmoye baslamisam. Yaxud ispan filosofu Orteqa Qasset yazirds ki,
folsefe ele bir elm sahesidir ki, onun hagqinda heg¢ vaxt son stz
soylomek miimkiin deyildir. Folsefo ucsuz-bucagsiz bir nahri

andirir. O elo bir doryadir ki, orada gemisiz vo kompassiz iizmok
qeyri-mimkiindiir. Akademik V.Vernadski yazirdi ki, «Elm folso-
fonin goynunda yaranmigdir». Kant folsafonin klassik terafini vera-
rok onu nozeri cehatden formule edilmis diinyagériigi adlandimig-
dir. Folsefoni aradan qaldirmaga ¢alisan qaragiiruh iso adamlari tor-
kisilah etmaye, onlan vahid diinyagériigden mehrum etmoyo soy
gosterirdiler. Siibha yoxdur ki, bele bir diinyagérigden mohrum
olan insanlarla istonilen goiklde roftar etmek miimkiindiir, yoni on-
lan her hansi bir istigamaste ybneltmek olard.. Mehz, bele bir
vaxtda Agayar miielim 6z galomini folsofonin qalxanina cevirdi vo
onu miirtece hiicumlardan qorumagq isine girigdi. Agayar miiellimin
«Hamu ligiin folsafer kitabi da mehz bu alicenab ige xidmet ctmok
ligiin yazilmigdir. Lakin tessiif ki, vaxtsiz 6lim ola bu kitabi ta-
mamlamaga imkan vermedi. Kitabin tamamlanmasi ve basa gatdi-
nilmasinda onun oflu, folsofe elmlari namizedi M.Siikiirovun rolu-
nu xiisusi geyd etmek lazimdir. Oglu Masud kitabi tamamlayib cap
etdirmigdir.

Kitab 2 hissaden 19 bélmaden ve bir sira baglhiqlardan ibarot-
dir. Bu kitabin asas xiisusiyyati onun sads, anlagilan ve hami iigiin
baga diigiilon olmasidir. Kitabda yeni sayila bilocok movzular iis-
tiinliik togkil edir. Onu ensiklopedik malumat kitabi da adlandirmagq
olar. Bununla baraber kitab: folsefo tarixinin qisa kursu kimi do go-
bul etmak olar. I hissods gadim ve antik filosoflardan tutmus miia-
sir dovrimiizedek yasamis filosflar, onlarin hayati ve diinyagorisi
¢ox qisa, konkret va lakonik sokilds izah edilmigdir. Kitabda her
bir folsefi cereyanin yarandiff tarixi dovr, onun xisusiyyetleri ve
forglendirici cehatlari aydin gekilde gerh edilmisdir

IT hissada ise asas folsofi mesalaler dziine yer almigdir. Belo
ki, kitabmn 11 hissesinde osas folsafi anlayislar, onlarin miibahise
doguran problemleri miigayissli tohlil osasinda islonmigdir.

Olikram Tagiyev
Foalsafa elmlari doktoru, professor
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1 HiSS®

1. FOLSOF3 DUNYAGORUSU ELMIDIR

Falsefo insanin diinya ve onda dziiniin yeri haqqinda tesov-
viirleridir.

Tarixon diinyagoriigiiniin ilk formasi mif olmugdur. Mifoloji
diinyagdriigii uzun middet mévcud olsa da, onun bezi formalarim
miiasir insanda da miigahide etmek olar — bu movhumat, astrologi-
ya, magiya, axirot diinyasina inam ve s.-dir. Insan cemiyysti inkisaf
etdikco diinyagbriigii miirokkeblesir ve diinya hagqmnda dini tesav-
viirler meydana golir. Elm diinyagoriigiiniin ali formas: hesab edilir.

Diinyagériigiiniin belo bir tosnifatim da vermeak olar: giindslik
(adi), dini, elmi, diinyagdriisii formalart mdvcud olmusdur.

Coxlan folsofonin miladdan 6nce VI esrde Qedim Yunani-
standa yarandifin: tesdiq edir.

Miladdan 6nce tagriban 500-ci iller tokce yunan deyil, biitov-

likdo diinya tarixinde unikal dovrdiir. Alman filosofu K.Yaspers
onu «ox dévrii» kimi seciyyelendirmigdir. Mohz bu zaman bizim bu
giin do istifade etdiyimiz osas kateqoriyalar islenib hazirlanmsdir.
Mahz bu zaman diinya dinlerinin asasi qoyulmugdur. Qedim yunan
folsafesi «ox dovriiniin» parlag kesflerinden biri kimi meydana
golmigdir. Bununla yanap o ilk giinden onu dovriin diger feno-
menlorindon ohemiyyetli derecads forglendiren keyfiyyetlers malik
olmugdur. «Felsofs alimler tersfinden elmin dihasmin mohsulu
kimi gebul edilir. Dogrudan da, ager yunan medeniyyetinin diger
komponentlerinin analoglanna yunanlardan evvel sivilizasiyann
yiiksak saviyyesine ¢atmig Sorqin diger xalglannda da rast golmek
miimkiinse (dini medeniyyet, miixtelif pesaler, miixtelif totbigli
texniki imkanlar, siyasi institutlar, herbi teskilatlar ve s.) folsefoye
galdikds ise biz oxsar heg na tapmuriq (C.Reale, D.Antiseri)».

Diinya folsafesinin biindvresi Serqde qoyulmusdur. Avropa-
dan forgli olaraq o, dini tesavviirlarle six, gargiligh slagede mév-
cud olub, ona gére da daha six Sergin folsefesi deyil, dini-folsafi
konsepsiyalar haqqinda danigirlar. Burada ilk defe xeyir ve gerin
folsefi tohlili verilmigdir. Sorq folsefosi sisteminde areb falsefosi
xiisusi yer tutur. Dreblerin etdiyi terciimoler ve yazdiglan gorhlor
vasitesile orta asrler Qarb Avropasi Aristotelin sserleri ile tamg ol-
mugdur.

©nanavi olaraq Avropa folsefesi tarixini bir nege dovre bd-
liirlor: Antik, Orta esrler, Intibah dovrii, Yeni ve an Yeni dovr.
Adlan ¢akilen her bir dovr 6ziiniin daxili tesnifatina malikdir.

Folsofo nadir? termini iki yunan sbziinden smele golib- fileo
(mahabbat) vo sofiya (miidriklik). Belslikla folsefo herfi menada
miidrikliyi sevmeyi bildirir.

Falsafo-biitovlikds diinya, onun varhifinm iimumi prinsip ve
qanunauygunluglan ve idrak haqqinda telimdir. Falsafo gergakliyin
menavi-rasional menimsenilmesi kimi ¢oug edir. Folsefo diinya
hagqinda teacciibden ve heyratden dogmusdur.

Mazmuna gore folsofo hor seyi ehatoye ve vehdate cohddir.
Ogor basqa elmler gergakliyin hansisa aynlms obrazimi tedgiq
predmeti edirlarsa, folsafe biitiin gergokliyi vohdst ve goxobrazhili-
ginda shato etmays cohd gosterir. Folsefo iigin diinyamn xarici
coxobrazligina baxmayaraq daxilen vehdetds olmasi hagqinda te-
sovviirler xarakterikdir. Diinyanmn biitov olaraq gercokliyi — folsa-
fenin mezmunudur.

Magsedine gére folsefe praktiki maraglardan azad bilikdir.
Bununla o, akser hallarda insanlarin praktiki ehtiyaclarim 6demaye
istigamatlanmis elmi biliklerin bdyiik gisminden forglenir. Falsefi
fikir ideallar1 axtarir vo asaslandirir, insanlarin dinyagoriginii for-
malagdinir. Falsefo insan ruhunun xiisusi telebat-atraf diinyam
derk etmoayo olan telebat1 deyir. ’

Folsafi mesaleler iigiin radikallig xasdir: bu ve ya diger se-
bab-netice garsiligh slagasi deyil, belke de biitdvlikdo tama xas
olan mena todqiq edilir. Folsofo movcud va abadi olanm derk edil-
mosidir.
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Felsefo tarixi — insan tofokkiiriiniin transformasiyas: ve inki-
safinin tarixidir.

Folsofo vo elm.

Elm ve folsefonin aralarinda ona gére yaxinhq var ki, diin-
yanin izah olunmasinda her ikisi rasionalliqdan gixis edirler, yeni
zokaya soykenirler. Uzun miiddet felsefo biitiin movcud elmi bilik-
lari birlagdiren yegana elm olmugdur.

Folsafo ilo elm arasindaki forq odur ki, felsafi problemler son
daroace abstraktdir ve konkret holle malik deyildir.

Elmi biliklerin inkisafi ile elagedar olaraq bels bir sual ortaya
quxr; folsefo sozin ciddi anlaminda elmdirmi? Ug ndqteyi-nezer
moveuddur. Birinei: folsafe miisteqil shamiyyete malik deyil, o te-
biyat elmlorine nisbetds tabegilik rolunu yerine yetirmolidir. Belo
mévge daha gox XX asrin 20-30-cu illerin yaranmi§ neopozitivizm
coroyaninda agkar tezahiir edir. Bu coroyan terefdarlan hesab
edirler ki, folsefonin vezifesi elmi dilin mentiqi tehlilidir. Alim
gergakliyi Gyronir, filosof-metodolog ise alimin straf diinyam: nece
dork etmasini tesvir edir ve onun foaliyyatini gerh edir.

ikinci néqteyi-nazer: folsefo riyaziyyat kimi tam menada

elmdir. Fenomenologiyanin banisi, filosof E.Hiisserl yazirdi ki,

«bogeri madsniyyet maraqlan ciddi elmi folsofenin yaradilmasim
tolab edim.

Ugiincii néqteyi-nozer: folsefo elmin messle ve funksiyala-
rindan prinsipial forqlenan mesaleleri hall edir ve ictimai funksiya-
lart yerine yetirir. Orteqa-i-Qasset demisdir: «Falsofo elm deyil. O
elmden daha artigdir». Messle ondadir ki, filosof elmin nailiyyatle-
ri ile tani§ olmali, lakin onlara sadace gerhle kifayetlenmelidir. El-
min nailiyetlerini imumilegdiren falsefe ona xiisusi elmlerin vere
bilmadiyi yeni bilikler alave edir.

Falsafo vo din.

Insanin menavi problemlerini nezerden kegirdikds folsafo v
din yaxindirlar. Lakin fslsofo rasional tesavviirlerls, dini ise inamla
bagli olaraq miigayise etsak gorerik ki, din ti¢iin kult, yoni ayin ve
rituallar boyiik shemiyyet kesb edir. Felsafoda bu yoxdur.

Din ve folsefonin mezmunca miigayisasinda bir nega yanag-
ma mévecuddur, onlardan birincisi: felsofo ve teologiya arasinda
hansisa vehdst mdvcuddur. Bu daha oxsar gekilde antik felsefods
goriinir. Antik filosoflar okser hallarda miisteqil dini-folsefi sistem
qurmuglar. Bunlar kosmos, afil, Allah kimi abstrakt anlayislan
asaslandirmafa cohd gosteren rasional sistemler idi. Antik filo-
soflarin esarlerindski dini mifler nezeri diigiincaleri izah eden il-
liistrasiyalar kimi ¢oag edir (bu xiisusilo Platon yaradicihif1 iigtin so-
ciyyevidir).

ikinci yanagma: folsefenin teologiya ile qarsiligh elageleri
orta asrlorda, folsofenin «inam isaresi altnda» ¢uas etdiyi zaman-
lar formalagib. Ilahi vehy haqigeti sarsilmaz sayilirdi. Onlarmn esa-
sinda da teologiya ile miigayiseds daha otrafli vo miicerrad olan
folsefi bilik inkisafi etdirilir.

Ugiincii yanagma: folsefi bilik varhfn dini tesevviirlorden
asili olmayan universal xarakteristikalanm tapmaga istigamstlen-
migdir. Felsafo 6z Allahum yaratmir ve dini ehkamlart inkar etmir.
«Niifuz dairesi» boliniir: folsefo gergek diinya messleleri, din
inamla bagh problemlarle maggul olur.

Dérdiincii yanagma: folsofo ve din banigmazdirlar. Bu cere-
yan torofdarlan olan filosoflar dini bageriyyetin yanlighglarindan
biri kimi nezerden kegirirler. Sovet folsefesinde bu parlaq sokilde
aks olunmugdur.

Miiasir comiyyotde felsafo ve din arasindaki garsihigl miina-
sibatler haqqinda her dérd tesevviir moveuddur. Miiasir diinyanin
rifahi ve inkisafl iigiin inanch ve inancsiz insanlar, miixtelif dini
konfessiyalar arasinda dialoqun bag tutmas: son derace vacibdir. Bu
masalenin hallinds folsefeye miihiim rol mexsusdur.

Falsofs biliklar sistemi vo menavi foaliyyst novii kimi bir si-
ra funksiyalan yerino yetirir. Onlardan on miihiimi: diinyagdriisi,
metodoloji, idrak va sosial-kommunikativlik sayihr. Folsefe insanin
diinyagoriginii formalasdinr, onun diinyam rasional derkina
yardimg: olur.

Foalsofonin osas metodu — folsefi refleksiya, yeni varliq prob-
leminin dmumilesdirilmi sekilde nezerden kegiren montiqi di-

9
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siincelardir. Metafizik metod geyleri miioyyen xassoye malik daimi
mahiyyot kimi nezerden kegirir. Dialektik metod geyleri zaman ve
maekanda daim doyisen konkret veziyyet kimi nezardan kegirir.

Falsofi biliyin strukturu necadir?

Falsofi bilik miloyyen struktura malikdir. Bu onu bildirir ki,
folsofe daxilinde mévzulan ile forglenen xiisusi bolmeler ayrilir.
Folsafi biliyin osas bélmsleri agsagidakilardur:

1. Folsofi ontologiya, ve yaxud varliq haqqinda telim.

2. Qnoseologiya, vo yaxud idrak nezeriyyesi.

3. Folsofe tarixi.

4. Montiq.

5. Estetika, vo yaxud gdzelliyin menasi, incesenstin menast
va mahiyyeti haqqinda telim.

6. Etika ve yaxud axlaq ve menaviyyat hagqinda telim.

7. Tarix folsefosi

8. Sosial folsefe

9. Falsofi antropologiya ve yaxud insan haqqinda telim.

Ontpologiyanin asas mesalsleri: aslinde méveud olan nedir,
no do illiziyadu? Diinyaquruculuunun asasinda ne dayanir? Felse-

fo varlifin asl asasim axtanr, ontologiya isa onun mahiyyatini ay-"

dinlagdiracaq diinyanin menzeresini yaratmaga ¢aligir.

Qnoseologiya idrak prosesini nezerden kegirir. O sual qoyur:
Insan diinyan: nece derk edir? idrakda heqigat nedir? Derk etmo
merhaleleri hansilardir?

Folsofods idrakin hissi ve rasional merhslelerini ayinirlar.
Hissi merhaladas insan goérme, duyma, iybilme, esitme kimi hiss or-
qanlarindan istifade edir. Hissi idrak ii¢ formaya boliiniir: duyma,
gavrama, tosavviir.

Rasional idrak rasional-mentiqi tefokkiiro esaslanir. O anla-
yis, mithakime ve aqli-naticeye béliiniir.

Etika exlaq problemlerini hall edir. O, seorin tebisti, xeyir va
_sorin nisboti, azadhiq ve insanin irade azadhii, fezilet, gebahsat,
xogbextlik ve adalat, axlaqin tebiati, onun mengayi vo funksiyalan
kimi masaleleri aragdirir.

Estetika gbzal ve eybacerin, iilvilik, ucaliq ve algagliin, ko-
mik vo tragikin nisbatini nezerden kegirir.

Antropologiya insani Oyrenir. Digget merkezindo insanin
universal xarakteristikas1 dayanrr. Felsefo insam onu ohate eden
diinyadan fergli xiisusi mévcudlug kimi nezerden kegirir. Folsofi
antropologiya insan varhifinin problemlerini tadgiq edir, onun giin-
delik diinyasimm tehlil edir.
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II. FOLSOFO TARIXI

QODIM SORQ FOLSIFasI

Qadim $orqde enenevi avropa anlamindak: folsefo olmamig-
dir. Mif vo dinlerds hayat ve élim haqqinda, diinyanin yaranmasi
haqqinda folsafi mithakimaler naql olunur, yoni sonradan folsofoda
aparici olaraq problemlor mizakire edilir. Miladdan 6nca birinci
osrde Sorqde Vardxaman, Konfutsi, Budda, Lao-tszi, Mo Di vo
Quan Cjuanm dini-folsofi konsepsiyalari yaranmugdr.

Qodim Sarq mifologiyasina gére diinya ilkin xaosdan ve su,
hava, torpaq ve od kimi osas iinsiirlorden yaranmigdar.

Sorq mifologiyasi insan1 baden ve ruha malik ikili méveud-
luq kimi tasavviir edirdi. Ruh hoyatin baglangic: ve dlimsiizdiir.
Serqde belo hesab edirdiler ki, insan &ldikden sonra onun ruhu
oliiler seltonatine kogiir.

Qodim $orqin mifoloji tesevviirleri otraf mihit vo insana
olan marag inkigaf etdirib. Sorq mifologiyasindak: bir gox meqam-
lar Qadim Yunan vo Roma folsefi sistemlorinde eksini tapmugdir.

BUDDANIN FOLSOFOSI HAQQINDA
OFSANO VO REALLIQ

_Miladdan énca 563-cii ilde ¢ar Qautamanin oflu olur, onu
Siddhartxa adlandirirlar. Cara deyirlar ki, ager oglu birce dofe go-
ca, xosto vo yaxud §li gbrso monax-asket olacaq. Qautama oglu
tigiin onun qocaliq, xestolik ve oliimi géro bilmeyecayi miihit
yaradir. Atanin biitiin cohdlorine baxmayaraq, neco olursa Sidd-
hartxa qoca, xesto vo dofn merasiminin gahidi olur. Heyrotlonmis
sghzada saraydan qagaraq mego zahidi olur. O Vedalan dyrenir, la-
kin miidrik kitablar ona dliime qalib gelmeyi Syretmir. Dfsaneyo
goro bir defe encir agaci altinda oturan Siddhartxa 6ziine qapilmag-
la hoyat haqqinda hagigati Gyrenmeyince yerinden terpenmomeya
qorar verir. Dérdiincii giin onda sanki isiglanma yaranir vo o
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«budda», yeni «uhlanmg» olur. Siddhartxa buddizmin yaradicist
olur ve 45 il 6z talimini yayir. O miladdan 6nce 483-cii ilde vefat
edir.

Budda hegno yaymamusdir, onun telimi uzun miiddet sifahi
formada mévcud olmuy, yalmz yarandigdan 300 il sonra Seylon
adasinda yazilmigdir. Buddist kanon «Tripitaka» adim almgdir ve
«ii¢ sobat» menasim dagiyir, belo ki, palma yarpaqlarina yazilmig
matn ii¢ sebate yerlasirdi. Kanon ii¢ hissaden ibaratdir: «Vinayya-
pitaka» buddist monarxlarin heyat: qayda ve normalarint tofsir edir;
«Sutta-pitakan-Buddanin nasihet ve aforizimleri toplusudur; «Ab-
xid xama-pitaka» ise yalniz menavi ve oxlagi kamilliyin yiiksok
zirvesine gatanlara agiq olan folsofi asaslan tefsir edir.

Diinya miioyyen soraitde zaman ve mokanca yegana tamin
hissesi kimi tozahiir edon vo bir-birini garsiigh gertlondiren key-
fiyyetlor goxlugundan ibaratdir. Her bir deyisma ardinca natice té-
rodir. insan 6z fealiyyeti ile gelacek deyisikler l¢iin zemin hazirla-
yir. Durgun xarici diinya yoxdur, ebadi inkigal prosesi var.

Diinya vo insan neca yaranmgdir?

Diinyanin baglancigi «prakrit» olub. Prakriti — ebadi, her yer-
do mdvcud ve yegano toredici baglanficdir. Prakriti dziindo biitin
diinya hadisalerini saxlayir vo ii¢ qanun garsihqli miinasibatlorine
gore movcuddur. Bu qanunlar: sattvu (isiqlanma), radcas (foallig,
heroket) ve tamas (manea, serhad). Qanunlarin &zii darkolunmaz-
dir. Qanunlan yalniz onlarin fealiyyetinin neticolori goriindikda
dork etmok olar. Qanunlarin mixtelif herekoti diinyanin goxobraz-
ligina sebab olur.

insan bes goxlugdan ibarotdir: bu forma boden, stiur, fikir,
hiss va arzudur. Coxluglarin her biri sonlu vo doyiskendir. Sexsi
«Mon»- diinya ilo gargiligh olagelorin borgerar olduju proseslor
comidir.

Yer hoyatinda iki ifratgihq arasinda yerlagan orta yolu tutmaq
lazimdur? Bir torefden hissi lozzot, diger terafden ifrat asketizm.

insanin yerde hayati abadi iztirabdir. O insan arzularindan
iroli gelir. Hoyatin mogsadi iztirablan dof etmokdir, bunun iigin
dziini kamillogdirme ve nurlandirmaya nail olinaq lazimdir.
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Fiziki vo eoxlaqi kamillegmenin diizgiin yolunun segilmesi
zoruridir. Onun terkib hisseleri:

1. Dord nacib hagiqetin diizgiin anlagiimasi.

2. Heyatin1 menimsenilmis heqgigetlere uygun olaraq yeniden
qurmagq iradesi. :

3. Diizgiin nitq — kobud sbzlerden, yalandan ve geybetden
¢okinmak.

4. Diizgiin foaliyyet- canliya xater yetirmomak.

5. Diizgiin heyat terzi — namuslu omekle yagamaq vardisi.

6. Diizgiin soy — axmaq fikir ve aldamigla miibarize.

7. Fikrin diizgiin istigametlendirilmesi — etrafinda olan her
seyin kegici oldufunu anlamagq.

8. Nirvanaya gatirecek diizgiin 6ziine gapilma.

Dérd nacib haqigat nadir?

1.Hoyat iztirabdr.

2. Insanin iztirabi arzulan ile elagalidir.

3. Arzular iizerinde gelebe insan: iztirablardan azad edir.

4, Iztirab izerinde galebs nirvanaya gotirir.

Nirvana ruhi sakitlik veziyyetidir. Nirvanaya catmaq asan
deyil. Nirvanaya ¢atmig insan «arxat», yeni «layiqli» adlanur.

Sokkizmerhalali 6ziniikamillegdirme yolunu kegmakle insan
Nirvanaya gata biler.

Bu yolu ke¢mok o zaman mimkin olur ki, insan ruhun bu-
xovlarindan azad olsun. Bu buxovlar — yamilma, cehd, menin darki,
emosiyalar, hissiyyat, arzu yangisi, gocalig ve 6liim gorxusu.

Budda ruhun sbadi ve deyigmez substansiya oldugunu inkar
edirdi. Ruh giiur axim, sbadi emelegslmadir, ¢iinki o her an doyigir.

Vadxarman Maxaviranin folsafasi

Vadxarman Maxavira miladdan énce 599-527-ci illerde Hin-
distanin Magadha (miiasir Buxar) gaherinde yagamgdir. 35 yaginda
¢aynizm adlanan telimini yaratmugdur.

Maxqviraya gore diinya dord «tattvndan (ilkin esasdan) iba-
rotdir: bu «tattvwlar — hava, su, od, torpagdir. Onlar biitiin agyalarm
amole goldiyi skandhada birlegirler. Diinya maddi egyalar ve he-
yat, sevinc, kader kimi menavi elementlorden tegkil olunur. Biitin

14

s Wi o A

movcudat ruha malikdir, yoni meneavi ve maddi substansiyalar ara-
sinda olage mdveuddur. Ruh da materiya kimi yaradilmayib, ovvel-
den ve hamiss movcud olmusgdur. Maddi-menavi seviyyaden bag-
qa varhm keyfiyyet ve xassoys malik abodi substansiyamin mov-
cud oldugu diger plami da var. Bu soviyyenin ali tezahiiri — «ci-
vandir.

«Civa» dinyam: ilhamlandiran ve onu enerjisi ilo dolduran
kamil ve dlmez substansiyadir. Civanin asas xassesi giiur ve «aci-
vandir. Aciva ruh olan her geydir.

Insan heyatiin esas prinsipi: ziyan vermemokdir. Vadxar-
man bele hesab edirdi ki, miitleq haqiget yoxdur, bele ki, seylerin
mahiyyoti onlarin nezerden kegirildiyi baxig bucagindan asili qav-
ramlir. Ona géro de istenilen bilik sertidir. Insan diinyan: derk eds
biler, lakin bu derketma subyektivdir.

SANKARANIN FOLSOFOSI

Sankara Miladdan 6nce 788-820-ci illerde Serqi Hindistanda
yasayib. O «Upanisadmn tefsirgisi olub ve ona bazi gerhler yazib.
Osas oseri — «Braxma-sutra-bxagya» adlanir.

Diinya ali iradenin yaratdif: konstruksiyadir ve bu konstruksi-
ya deyisir. Biitiin ger¢ak diinya «mayya» illiziyadir. Bu illiziyada
yegana gergoklik Brohmandir.

Brohmen cismani ortiikden asili olmadan moveud ve tesviri
miimkiinsiiz ali «men»dir. Brohmen sbadidir, tokcadir, dayigmir,
movcudiugun sebebi ve menboyidir. Brohmen formadan, keyfiy-
yotden mahrumdur, gah Allah-yaradici kimi, gah da «mayya» ve
ya diinya ruhu kimi ¢ixis edir.

Brohmeni derk etmak iigiin oxsi giura daha derinden niifuz
olunmalidir. Sexsi tofokkiir va giiuru seyr etmakle ruhu azad etmak
ve hegiqi gergoklik haqqinda tesevviir slde etmak olar.
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KONFUSININ FOLSOFosi

Konfusi miladdan énce 551-479-cu illerde Qedim Cinds ya-
samugdir. Usaqliginda gelacek filosof goban, gdzetgi olmus, yalmz
15 yagindan oxumaga baglamugdir. 50 yag: olarken Konfusi folsafo
moktebini yaradir. Sagirdleri onu Kun-tszi, yeni «miiallim Kun»
adlandirmuglar. Konfusi teliminin ssas megzi ardicillan terefinden
«Lun yuy» («Miihakimeler ve shbatler) kitabmda nagl olunur.
Onlar suallar vo cavablar soklinde verilmisdir.

Konfusi diinyada harmoniyanm nece bargerar oldugunu izah
edir. Comiyyotde harmoniyanin yaranmas: iigiin «beg miinasibatin»
diizgiin tenzimlenmesi zeruridir. Bu hokmdar ve tebasleri, valide-
yin ve usaqlan arasinda, qadin ve kisi arasinda, ar-arvad, dostlar
arasindaki miinasibatlerdir.

Harmonik inkigaf eden comiyyet her kesin 6z isi ile masgul
oldufu ve «ivlad ehtiramw prinsipinin hokmran oldugu ailays
banzoemalidir.

Bu prinsip yas vo mévqecs bdyiik olanin iradesine sozsiiz
tabegiliyi bildirir. Konfusi demisdir: «Béyiik ve kigik arasindak:
miinasibatlar kiilok ve ot arasindaki miinasibatlere banzayir: kiilok
asen torefe de ot ayiliny.

Her bir insan ssasinda «valideyine ehtiram ve béyiiklere
hérmet» dayanan insanseverliyi 6ziinde terbiye etmalidir.

Konfusiya gére har bir kes «diizgiin yola» riayet etmalidir.
«Diizgiin yol» - otraf diinya ilo harmoniyada yasamagq ve ona qars:
getmomeak bacangidir.

Konfusigilik insan idealin: alicenab kisi ideal: kimi mioyyen-
logdirir. Aliconab kisi adalet, sadiglik, semimilik, évlad ehtiram
kimi keyfiyyotlars malik olmalidir. Mohz bu keyfiyystlor — comiy-
yotde humanizm ve harmoniyanin esasidrr. Konfusi demisdir:
«Ogar insanda tebiilik tarbiyaden iistiindiirsa o kendliya banzayir.
Oksine olduqda kitabl: alime. Tabiilik ve terbiye arasinda beraber-
lik oldugda ise insan aliconab kigidin».

Alicanab kisi ritual ve etiket biliklori de daxil terbiys vasite-
sile yaranir.
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Konfusicilikds &lgii Prinsipi mehabbatdir, bagqalarindan arzu
etdiyimiz iso bizim onlara miinasibatimiz 6lgiisii olmaldir.

Sema diinyadak: adalet ve seylorin nizamina nozaret edir.
Camiyyatdeki biitiin miinasibatler, hiiquq ve vezifaler, rituallar ov-
valcaden sema terefinden mieyyonlosir. :

LAO-TSZININ FOLSOFOSI

Lao-tsz1 yanmafsanavi soxsiyyetdir. Belo stylayirler ki, o
ana batninde 60 il qalaraq goca kisi dogulub. Yalniz deqiq malum-
dur ki, o Konfusinin miasiri olmugdur. Lao-tszi1 6z tolimini sifahi
yaymugdir. Neticede onun miihakimalari «Dao de dzin» kitabinda
toplamlmigdir.

Lao-tszi folsefoesinde «Dao» anlayist ssasdir. «Daow-nun ilkin
monast «yol» demokdir. Sonradan bu anlayis: ilkin osas, biitiin
méveudatin ssas, diinyadak biitiin sey ve proseslerin yolu kimi ba-
sa diigiirlor.

Daosizmda gosterilir ki, «dao» ziddiyyetli xasselere malik-
dir. O dayigsmozdir ve bununla birge daimi deyismadadir, o yalniz
sonlu seylorde mdveuddur, 6zii ise sonsuzdur.

Diinyada mévcud olan har sey — askar sebebi olmayan saysiz
¢evrilmalerin naticesidir. Diinya kasilmoz dogulug ve 6liim, yaran-
ma vo qayitma kimi gériinir. Her eyin arxasinda diinyada vehdot
ve harmoniya veren «dao» dayanr.

Daosizm prinsiplerine gore insan straf diinya ilo harmoniya-
da yagamalidir. Bu diinya he¢ kimin agaliq hiiququ olmayan gab ki-
midir. Her seyde &lgiiniin gozlenilmesi insanin mihiim masslosi,
onun haqiqi miidrikliyinin tezahiiriidir.

Miidriklik — miibarizesiz, zorakihq ve geddarsizliqdan uzaq
hayatdir. O diinyam oldugu kimi gobul etmek ve onu dayismeayo
cohd etmomsak bacangidir.

Hokmdar iimumi qanunu pozmamaq tigiin méveud nizama to-
xunmayaraq miidriklik gdsterir. «®n yaxs1 hokmdar odur ki, xalq
yalmz bilir - 0 mévcuddur».
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MO-TSZI FOLS9Fasi

Cin miitefokkirleri Mo-tsz1 miladdan énce 479-380 ve ya
468-376-c1 illorde yasamugdur. Ssilzado neslinden olub, yerli haki-
min sarayinda yiiksek vezifeler tutmusdur.

Mo-tsz1 hesab edirdi ki, biitiin hadiss ve proseslerin esasinda
harmoniya dayanir.

Diinyada harmoniyanm hékmran olmas iigiin biitin atrafda-
kilara zerer vers bilocak hereketlorden gokinmok lazymdir. Biitiin
herokatlorin giymetlendirilmesi zaman: xeyir vo hérmat kimi iki
meyara osaslanmag lazimdar.

Insanin cemiyyatde movqeyi onun sosial mensubiyyeti ilo
deyil, soxsi keyfiyyatlori ilo miiayyonlogen zaman hérmat bargarar
olacaq.

Miitofokkirin fikrince gar hakimiyyeti insanlanin kollektiv
seckisi naticesinde yaranmugdir. Car hakimiyyeti qanun esasmnda
idaraetmonin yegane qarantidir.

QODIM YUNAN FOLSOFaSi

Uzun ssrlar boyu Yunanistan vahid déviot olmamusdir. Tobii
sorhadlerle bir-birinden ayrilmig sohar-polisler méveud olmugdur.
Her bir polisin 6z dialekti olub, her biri bu vo ya diger Allah vo
gohromana Gstiinlik vermigdir. Orazi miixtelifliyine baxmayaraq
antik madeniyyet vahid biitovdiir.

Qadim yunan vetendast iigiin azadliq anlayis1 osas olmugdur.
Azadliq dedikde hamu iigiin imumi olan qanunlan bilib ona uygun
yagamaq basa digiiliirdii. Biitiin yaranan problemleri agiq sokilde
xalqmn miizakiresi vasitesile hell olunmas: zaruri idi.

Fozilot — insanin comiyyetde 6z yerini tapmasi, vezifosini
gergoklogdirmesidir.

Miidriklik soze sahib olmaq incesenstinin tezahiiridiir, S5z
insan fikrine forma verir. Gézal fikirlor gozel de saslonmelidir.
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(r}uﬂ;:I gdre do Qadim Yunamstanda Logos anlayis1 iglonib hazirlan-
I 1.

Logos - sbz, dildir. Sonradan logosu hetta Allahlardan istiin
tutulan fikir, zoka, diinya qanun kimi basa digiirdiilar,

Yunan folsefesinds cemiyyotde vo -tebiatde hokmran olan
harmoniya ve nizam ideyalart fundamental sayilirdi.

Qadim yunan filosoflarin moqsadi diinyanin ilkin asas1 vo bii-
tiin hadisolorin ilk sobobi olan «arxe»-ni tapmagq olmusdur. ikincisi,
tofakkiiriin xarici heg nw ile, ilk névbads inam ve hissi tacriiba ile
mahdudlagmayan universal iisullaring hazirlamaq sayilmigdir.

FALES

Miladdan énce 624-547-ci illorde yasamusdir. Fales Milet §o-
herinda dogulub vo yasamigdir. Tacir, filosof, riyaziyyat¢i, astro-
nom ve siyasi xadim olan Fales dévist islerinda igtirak etmis, goxlu
sayahatlorde olmus ve nozeri biliklorini praktikada tetbiq etmigdir:
Fales korpiilor tikmig, hidravlik saatlar ixtira etmigdir.

Fales biitiin mvcudatin asasinin su oldufunu hesab edir. Hor
sey sudan baslayir ve suya gevrilir. Suyun buxari giineg ve diger
soma cisimlori kimi soma odlarin1 gidalandirir, sonra su yagis kimi
geri qayidir ve torpaga kegir ve s. Miitofokkirin fikrinco su obadi
v sonsuz harekstds oldan materiyadir.

Fales iigiin folsefi digiincalorin mogsoedi diinyanm ilkin esas:
— «arxe»-ni tapmaqdir.

ANAKSIMANDR

Miladdan &nce 610-546-c1 illerde yasamugdir. Anaksimandr
Milet soherinds dogulduguna gére Miletli toxalliisiini almigdir. Fa-
lesin sagirdi ve ardicihidir. Giinos saati qurjusu-gnomonun ixtiragis
hesab olunur. Anaksimandr ilk defo cografi xerite tertib etmigdir.
Anaksimandra gore yer silindr formasindadir ve havada sarbast do-
lagir, Yerin abedi firlanma heroketi isti ve soyugun manbayidir.
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Onun «Tabiot hagqinda» esari dévriimiize qeder ¢ata bilme-
migdir.

Diinyanin mengayini izah etmeye ¢aligan Anaksimandr forz
edirdi ki, diinyaquruculufunun esasinda miieyenlogdirilmosi mim-
kiin olmayan hansisa miicerred ve sonsuz element dayanir. Anaksi-
mandr bu elementi herfi manas: «serhadsiz», «sonsuz» olan «apey-
ron» adlandimugdir. «Apeyronlarm» hereketinden seyler smsle
galir va mahv olur. .

Diinyanin yaranmasini Anaksimandr sksikliklerin miibarize-
si, ilk névbade «apeyronlar daxilinde isti ve soyufun miibarizesi
ilo lagelendirirdi. Anaksimandra gére diinya yaranma prosesinda
ti¢ merhaleden kegmigdir:

1. O diinya riigeymi — «apeyrondan» aynimugdir.

2. Oksikliklorin boliinmasi ve giitblosmasi bag vermisdir.

3. Isti ve soyuq arasindaki garsiligh tesir ve miibarize resmi-
logmis diinyani tératmigdir

Anaksimandr gdsterirdi ki, hisseler deyisir, butov iss — diin-
yann ilkin esasi1 — dayismez galir. O tarixds ilk dofe sylemisdir
ki, ay 6z igig1 ile nurlanmur, onu giinagden alir, insan ise tekamiilin
noticasinde yaranmugdr, ilkin olaraq o, baliq olmusdur.

ANAKSIMEN

Anaksimen miladdan énca 585-524-cii illerde yasamugdir.
Milet soharinds dogulan, Anaksimen Anaksimandrin telebasi ol-
mugdur. Anaksimen planetlorarasi mesafoni misyyenlegdirmaye
galigmigdir. Osorleri ddvriimiize golib ¢atmamisdir. Anaksimenin
folsafi konsepsiyas: yalmz sonraki gadim yunanlarin sserlerinden
_molumdur. Ravayete gdre bir dofe Anaksimen agaclarin kdlgesin-
do gozigerek sohbet edirmis. «Mone sdyleyin — genc sorusur — siz
no iigiin daha ¢ox giibhalenirsiniz? Siz uzun 6miir yagamisiz, tacrii-
belisiz, boyiik ellinlerden ders almisiniz. Neca olur ki, sizin iigiin
de bu geder sual anlagilmaz qalir.

Derin fikirler iginde filosof asas: ile qargisinda iki: béyiik ve
balaca gevro gokir. «Senin bildiklerin bu ki¢ik, menim bildiklerim
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ise bdyiik ¢evre daxilinde yerlasir. Cevrolordan kenarda yerlogon-
lor namalumdur. Kigik ¢evro nameluma daha az toxunur. Demali,
sonin bilik dairen ne gader genisdirse onun namelumla serhodi da-
ha béyiikdiir. Demoli no qader yeni yronirsense, sendo bir o qe-
dar suallar yaraniny. s -

Anaksimene gére hava ilkin esasdir. Hava sonsuzdur, keyfiy-
yetce misyyendir. O homise seylerin goxobrazhigmn téreden daimi
hua-gk?tdadk. Yiklonmekls hava oda gevrilir, qatilasaraq kiiloyo
gevrilir, sonra bulud, su, torpaq, das ve diger asya olur. Anaksimen
forz edirdi ki, canh diinya cansizdan treyir.

DEMOKRIT

Demokrit miladdan 6nce tegriban 470-460-c1 illerin sentyab-
rninda dogulmusdur. Atasindan miras galmis boyiik servet ona uzun-
middatli seyahsto gixmaga imkan vermis ve o Babilistanda, fran-
da, Misirds olmus, bir nege il Afinada yasamugdur.

Demokrit dovriiniin demek olar ki, biitiin bilik sahelerini aha-
to eden onlarla kitab yazib, lakin onlardan heg biri tam sokilde dév-
riimiize ¢atmayib, indi onun «Hakimilik elmi», «Oliimdan sonraki-
lar haqqinda», «Tabistin qurulusu hagqinda», «Riyaziyyat hagqmn-
da», «Ritm va harmoniya hagqinda» ve s sserlarinden 200-a gader
fragment qorunub saxlanilmigdir. Demokritin élim tarixi bolli
deyildir.

Demokrite gore diinyanin esasinda kigik ¢isimler — atomlar
dayanir. Atom boliinmoez mahiyyetdir, boslug bu «bélinmez ma-
hiyysten yerdoyisma iigiin imkan yaradir. Atomlar bolimmezdir ve
formaca forglenirler: onlar qabangq, ¢okik, kiireyebonzer, kvadrat
va s. sokilli olur. Atomlar bir-birinden &lgiisiine gére farqlenirler.
Atomlar sas xassesi onlann tebiatinin mihiyystinden dogan vo
miixtalif formali haroketdir. Kainat sonsuzdur, ondaki diinyalarin
say1 da sonsuzdur. Diinyalar kiireyabanzer kiitle téredsn atom bu-
rulgan: hesabina yaramir. Bu kiireyebanzar kiitladen biitiin diinyam
dovreleysn ortilye oxsar nesa aynlir. Giineg harekatin siiretine go-
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ro yanir. Horokat zaman bir-birile toqqusaraq atomlar «birlasin vo
seylor amslo gotirirlor. Demali geylor atomlarin garsiligh heroke-
tindon torayir. Seyler onlari yaradan atomlar bir-birinden uzaglag-
digca meahv olurlar.

Atomlarin heroketi mexaniki prinsiplerle miieyyonlesir ve
ilahi zokadan asili olmur. i

Demokrito gbro insan-ruha malik olan «kigik dinyad». In-
san odabenzer atomlarin birlesmesidir. Insan qansiz yeyden — isti
palgigdan — yaradanin istiraki olmadan tebii yolla yaranmgdur.
Onun fikrinco insan otraf diinyan hiss ve fikir vasitesile derk et-
moyo qadirdir. Demokriti hissi (qaranhq) ve diigince (heqigi) kimi
iki ndv idraki aynr. Demokritin fikrinco ogyalann sathindon zorif
obrazlar «axim ve bu obrazlar hissiyyat organlanmiz terofinden tu-
tulur, noticede duygular yaranir. Lakin belo «qaranlig» idrak 6zi_ii—
yiindo insana bilik vermeya qadir deyildir. Haqiqi idrak zekanm i§-
tirakt ile bas verir.

idrak prosesinde sehvler ona gore miimkiin olur ki, hiss or-
ganlanmin atomlan nizamsiz ola bilorlar, yaxud da atomlar obyekt-
don hiss organlarina geder olan yolda aralarinda togqusaraq hiss or-

qanlar1 atomlarina qeyri-deqiq informasiyalar catdinrlar. Canh or-

qanizmlarin hoyat: ve Slimil atomlarn birlesmasi va aynimasimn-
dan asithidir. insan ruhu oleridir; baden olen zaman ruh atomlarn
onu tork edir ve fozada itirlor. Alim xogbextliyi telabatlarn agilla
donilmesi kimi basa diigilir. Bele voziyyoto terbiye ve tehsille
nail olmaq miimkiindiir. Demokrit qeyd edirdi ki, «terbiye xogboxt-
lik zamani bazek, badbextlik zamani ise sigmacaqdi.

PIFAQOR

Pifaqor tegribon miladdan dnce 571-497-ci illerde yagamig-
dir. O Samos adasinda dogulmugdur. Pifaqor ad deyil, nitge inan-
diran menasi veren lagebdir, ¢iinki Pifagor da delf kahini kimi
daim hagqigeti sdylemisdir. Tiraniya sebsbinden vateni terk edar-
ken Misire gedir, burada 22 il Misir kahinlerinden dars ahr. Misiri

22

farslar iggal etdikde Pifaqor asir kimi $erge gonderilir, burada 12 il
yasayir vo babil kahinlorinin tolimi ile tams olur. Yunanistana
gayidarag Kroton goherinde pifaqor ittifaqum yaradir. Pifagor Me-
tapont gaharinds vefat etmigdir.

_ Pifaqora dévriimiize golib atmamus iig oseri aid edirler: «Te-
biat hagqindan, «Terbiys haqqinda», «Dévlet hagginday.

Tohsil bels bir prinsip asasinda qurulurdu: sagird — doldurula-
st gab yox, yandinlmal meseldir. Mekteb sagirdleri celb etmoya
¢aligmurdi, oksine, Pifaqor adaten sagird olmag isteyena vaxt verir.
Makteba i ilden sonra getmeyi meslohat bilirdi. Dgor insan son-
radan qayidardisa, bu onun haqiqi oxumaq arzusunu tesdiglayirdi.
Qabuldan sonra insan hele sagird sayilmir ve «akusmatik», yoni
dinlayici adlandinlirds. Bu insan bes ve ya yeddi il Pifagorun stajl
sagirdlerinin apardif1 masgalelards istirak edirdilor. Folsafi diigiin-
celer sade fiziki islerle nivblagirdi. Uzun iller 6z iizerinde galig-
digdan sonra, «akusmatik» haqiqi sagird olurdu. indi o matematik -
«derk edsn» adlamirdi. Pifagorun Hziiniin apardifn mesgalelerde
riyaziyyatgilara insan ve tebiatin qurulusu, diilnyanin imumi men-
zoresi haqqinda tesavviirlar agilamirdi. Riyaziyyatgilanin da tehsili
bir negs il davam edir vo «ixtisas» segimine hazirliq xarakteri dagi-
yirdi. Bezileri tibbi, digerleri ise amlak qaygisina qalmaq bacangi-
n1 Oyrenirdi. Pifagor mektebinin ali merhalesi siyasetgilerin - in-
san comiyystinin ali prinsip va ganunlanndan ¢ixu§ etmokle ida-
reetmaya qabil insanlanin telimi idi.

Msaktaba garsi sui-gesd tegkil edilir, bir ¢ox pifaqorgular &l-
diriliir, sag qalanlar gagmaga macbur olur.

Pifagora gira diinyanin esasinda riyazi miinasibatler dayanir.
Kosmos-adadlarle ifads olunmug nizamli, harmonik biitévdiir. Se-
ma cisimlarinin dairevi hareketi gosterir ki, bu cisimler riyaziyyat
ganunlarina tabedirler. Seylor yox olur, riyazi anlayiglar iso doyig-
mozdir. 9ded agyalara 6lgii ve sirr verir. Insanin hem diinyasi, hem
da ruhu son naticede kamiyyaet olgistdiir.

Diinyaquruculugunu diinyan: sonsuz «pnevma» yoni «hidud-
suz nefos» ila birlegerek dinyam téroden kosmos kimi tesavviir
edirdi. ilk dofo kainat «kosmos» adlandiran Pifagor olub, giinki
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ona nizamliq xasdir: yunanca kosmos «nizam», «biitéy qurulug»
monasim verir. Pifagor telimine gore kosmos «pnevmani iftirerek»
ayri-ayr geylori yaradir. Pifaqorun fikrince riyaziyyat 6z ruhunun
qaygisina qalmaga vo otraf miihiti derk etmoya imkan verir. Ruh
haqqinda qayg clmi biliklerin elda edilmesi vo asketik hayat ter-
zini chtiva edir. Insann rifahi1 6z-6zii ile anlagmadadur.

Pifaqora goro hoqiqi diinyagpriisii ii¢ asas — axlag, din, bilik
iizorindo dayamr. Pifagor elmin mosslasini oxlagla ist-Uste diig-
mali olan dinin maraglarina tabe etdirmoya ¢aligmigdar.

KSENOFAN

Ksenofan miladdan énca 6-5-ci esrlorde yagamigdir. O Kolo-
fon yoherinde dogulmus, sonradan oradan qovulmugdur. Uzun za-
man sorgerdan hoyat siirmiigdiir. Folsefi baxislanini nezmls ifads
etmigdir. Onun «Tobiat hagqinda» poemasinin bazi hisselori zema-
nomiza gadar goelib ¢atmugdir. Onun folsafi teliminin merkezinds -
diinyanin vehdasti haqqinda ideya dayanir. Ksenofon igiin diinya
Allahn yaratdi deyildir. Diinya yaradilmayib, obadi vo mahvedil-
mozdir. Umumvehdatde olan dinya abedi vo herokatsizdir, lakin
onun hisseleri deyiskendir, yaranib ve mohv olurlar. Giines va di-
gor isiq sagan sema cisimlori alovlanan buludlardan yaraniblar. Bu-
lud riitubatli buxardan yaranir, su onlann menbayidir. Yer avvel su
ile ortiiliib, tadricen ondan azad olmusdur.

Ksenofona goro diinyani dork etmak olar, yalmiz hissi seyrla
kifayotlonmak olmaz, giinki o seylerin mahiyyetini dork etmaye im-
kan vermir. Insan haqiqi biliyi yalmz diisiince prosesinde alde edir.

EMPEDOKL

Miladdan &nce 483-423-cii illorde yasamisdir. Empedokl
Siciliyada dogulub ve orada dlmiisdir. Qadim diinyada o, filosof,
sair, natiq, hokim, foal siyasi xadim, demokratiya terofdan kimi
moghur olmugdur.
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Empedokl hekim kimi ltaliya tibb elminin banisidir. Empe-
dokla iki folsefi poema aid edilir: «Tabiet haqqnda», «Temizlen-
ma». Onlardan teqriban 450 satir galmigdir. Empedok! belo hesab
edirdi ki, dinya maddidir vo onun coxobrazlifn dord «koko»
gotirilir. Bu kokler — torpaq, su, hava vo oddur. Seylorin kokleri
obadidir, deyismozdir vo boliinmir. Empedok! diinya inkigafinda
dord dovrii ferglendirir. Svvalce elementlorin tam vehdati ile guxig
ndqtesi moveud olmugdur. lkinci dovrde - ayri-ayn seylor yaran-
nmugdir. Ugiincii dovrde elementlarin tam ayrilmas: bag verir. Hoha-
yat, dordiincti dovrde elementlor yeniden birlesirlor. Belaliklo, kai-
natin dovrii inkisafi bay verir. Kosmoqonik proses daim tok-
rarlanan, daim yenilogon dord diinya dovriinden ibaretdir.

Empedokla gore insan va xarici dinya eyni elementlorden
tagkil olunub, subyekt v obyekt keyfiyyatca bircinsdir, bunun nati-
casinde insan xarici dinyam derk ede bilir.

Deork etma hiss organlarinin kémoyi ilo miimkiindiir. Duygu-
nun idrak iigiin birinci deracali shomiyystini gabul edon Empedokl
bela naticoye galir ki, duyfunu zoka ile yoxlamaq ve tenzimlemak
lazimdur.

SOKRAT

Sokrat miladdan 6nce 470-399-cu illerde yagamigdir. Ne var-
I1, ne do kiibar nasilden olmayan bu insan heg¢ zaman maddi voziy-
yotini yaxsilagdirmaga ahigmamgdir. Onun aktiv folsofi foaliyyoti
miladdan dnce 450-400-cii illera tesadiif edir. $oraitden asili ola-
raq, Sokratin cemiyyati iigiin tehlike oldugu fikirino gelinir. Sok-
rat mithakime edirler ve 6liim hékmii verirler. Sokrat zeher i¢erek
olar.

Sokrat heg ne yazmayib, onun talimi bize diger mislliflerin,
xiisusilo Platonun dialoglarinda Sokratin heyatinda esas rol
oynadig Platonun hesabma bize golib ¢atmisdir.

0 ilk dofo iimumiyyetle midriklik nadir meselesini goymus-
dur. Sokrat hemginin insan haggnda biitév telim yaratmagqla calis-
musdir. Sokrat sual ve cavab izerinde qurulmus folsofi metod
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hazirlamigdir: ardicil suallar vermokle siz homsohbatinizi ziddiy-
yotlorde ifya edirsiz. Bu metodun kémeyi ilo Sokrat insan hagqinda
tolim yaratmgdir. Telimde o qeyd edir ki, biz fiziki hadissleri
tobistini agdifimiz yolla insan tebistini tesdiq eda bilmarik.

Sokratin fikrinco insan heyatmin giymetini heyata tengidi,
siayici, derkedici miinasibot misyyenlegdirir. «Sinaglarsiz hayat,
insan ii¢iin hayat deyildir.

Insan ilk ndvbade 6z ruhunun gaygisma galmahdir? «Axi
maen yalniz onu edirem ki, gozirem ve sizin her birinizi, hem qoca,
hem cavami badeni ve pulunun deyil, daha yaxg1 olmagmiz iigiin
ruhunun qaygisina galmaga inandiniram.

Ruhun qaygisina qalmaq onu bildirir ki, insan dziinds fozilat
vo oxlaqi-zokali davrams terbiye ctmelidir». Sokrat hesab edirdi ki,
ruhun esas qabiliyyeti badenden gelen ve xarici diinya ilo sertle-
nen ehtirasa qary1 dayanan zokadir. Zska vasitesile ehtiraslar iize-
rinds hakim olmaq mimkiindiir.

insan diinya ve &ziini do ruhunun kémayi ile derk edir. Ru-
hun heyati 6ziintiderk, suallara cavab axtarisi ve diinyanin digiiniil-
masidir.

Zaka dedikde Sokrat insanin mentigi diiginmek, mihakima -

yiiriitmek bacangini baga diigiirdi. Mehz zeka hayati-kortabii cog-
gulugq tizerinds hékmranhg: alde etmayo imkan veren &ziinii ale al-
ma menbayidir. Oziinii sle almanm kémeyile insan 6zii iizerinda
hakim olur.

Oz iizerinde hakim olma hakimiyyet azadliqdir. Sokratin fik-
rinca ehtiraslarini ¢ilovlaya bilen azaddir.

Miidriklik yaxs: ile pisi, faydal ilo zererlini ferglendirmek
bacanigidir. Sokratin fikrince biitiin daxili diigmenlerine qalib gal-
mi§ miidrik haqiqi gehremandr.

Agill insanin 9sas vazifosi pis islerden qagmaq ve xeyire can
atmaqdr.

Sokrat hesab edirdi ki, seadete can atmaq insanin esas cahdi
olmalidir.

Seadet éziinde miieyyen keyfiyyotlori birlegdirir. Onlar:

26

|

e/eSources

- Yaxs: saglamliq va cismani qiivve, ¢iinki onlar axlagh he-
yata kdmeklik gdsterir.

- Menavi saglamlig, aqli bacangq.

- Incasenat ve elm, giinki onlar xogbaxt hoyat igiin faydalidir.

- Valideyinlor, usaqlar, qardaslar arasinda razihq, giinki onlar
qarsihigh kdmek iigiin yaranmuslar.

- Vetondas birliyi ve ya dévlot, giinki onlar ager diizgin
qurulmuslarsa vatendaglara boyiik faydan: temin edir.

Fazilati terbiyo etmoakls insan soadate gata biler.

Sokrat ii¢ esas fozilati ayinr: 6ziinii alealma, cesaret, adalot.
Bir yerde gotiiriildiikda onlar els miidriklikdir. Fazilot hamisa bi-
likdir, gobahat isa cahalatdir.

PLATON

Platon miladdan 6nca 427-347-ci illerde Afinada yagamisdir.
O Aristokl adli aristokrat olmugdur, Platon legebini giiclii baden
qurulusuna gore almigdir. Sokratin sagirdi olmug, miialliminin &lii-
mii onu derinden kadsrlondirmigdir. Platon qargisina asasinda dév-
latin afilh siyasatini qurmaq miimkiin olan prinsiplori askar etmok
magsadini qoymusdur. O 6z siyasi ideyalarini praktikada gergok-
lesdirmays cohd gostermisdir. Onun cehdleri Sirakuz saherinde
avvelces I Dionisi (m.5. 430-367-ci iller), sonra onun oglu II Dioni-
sinin (miladdan 6nce 367-344-cil iller) hakimiyysti zamani bag ver-
misdir. Bu cehdlar tam ugursuzlugla naticelenib ve Platon gotinlik-
lo Afinaya qay:da bilmigdir. Miladdan énce 388-ci ilde o, Afina ya-
xinhfinda Akademiya adlandirdifi mektsbini agir. Akademiyanin
girisinds yazilmigdi: «Hondasi bilikleri olmayanlar, igeri girmesin-
lem. Platonun togribon 30 dialoqu ve bozi moktublan dévriimiize
goalib gatrmigdir.

Platona goro ideal dovletds her sey heg bir vetendasin poz-
maga icaze verilmadiyi deqiq plan iizre qurulmahdir. Belo dévlat-
da adalet va ganun hokmranliq edir.

Odalatli comiyyet — har kesin ona an yaxst uygun golen isle
maggul oldugu comiyyaetdir.
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Ideal dévletin yaradilmas: digiin hakimiyyeti filosoflara ver-
mok lazimdir. Bu magsade nail olmagq iigiin her bir vetendagin ba-
cangina uyfun yerini tapa bileceyi iimumi tohsil sistemi lazimdr.

Ideal dovletds agill: tohsil sistemi qurmagq iigiin, mensoyin-
den asihi olmayaraq butun ugaglarn tehsil almaq imkanlan beraber
olmalidir. 10-20 yaglarinda hami eyni tehsil almali, bundan sonra
tohsilo davam edacek en yaxs: sagirdler segilmolidir. Digerlori seo-
notkar, ekingi ve tacir olmalidir. 30 yasinda ikinci segim olmali vo
bu se¢imi kegenlor daha 5 il folsefoni yrenmelidirler. Ikinci segim
kegmayenler doyiiseii (gozetei) olmalidir. Her ii¢ merheloni kegon-
lor 15 il miiddetinde comiyystin praktiki heyatinda istirak etmali,
idaraetms qabiliyyatine yiyalenmolidirler. 50 yaslar tamam oldug-
da onlar hakim ola bilarler.

Platonun fikrinca belo tohsil sistemi comiyyeti insanlarin
mangayine gore deyil, bacariglarina goro 3 tebagoye bilmaye im-
kan verir.

Platona gore felsefenin vezifesi tonlanmis tesevviirleri iimu-
milogdirmek ve diinyanin derk olunmas: iigiin yeni yanasma yarat-
maqdir. Diinyan: yalniz zamanin kémayi ilo derk etmak olar. Agil

hissi toossiiratlar1 yeniden yoxlamalidir. Platon qeyd edirdi: «O, -

kesler ki, her bir seye yalniz fikir vasitalari ilo yanagir va bu zaman
diigiince prosesine gbrme de daxil olmagla heg bir hissi celb etmir-
59 vo onlardan heg birini diigiincays yoldas segmirse, onlar hagige-
ti derk edirler.

Platon hesab edirdi ki, diinyanin esasinda «vahid mahiyysbt» -
demiurqun, daha dogrusu yaradanm «nizamsizhigdan» yaratdifn
hansisa canlandinlmis «nizam» dayanur.

Platon forz edirdi ki, insanin hiss orqanlarina ¢atmayan diinya
da mévcuddur: o, biitiin fovgelhissi obyektlori goriinen diinyadan
ayt olan xiisusi yere — «somaarxasi» mekana yerlegdirir. Filosof bu
mokan fovqalhissi obyektlorin ideyalar diinyas: adlandinr.

Ideya - seylorin ideal proobrazlaridir. Hor bir sey kamil
niimunays malikdir. $eyler ideyalarin kamil olmayan suretidir,
ideya ise seyin yaxinlagmaga can atdigs sl¢atmaz nimunadir.
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Ideyalar az vo ya gox dereceds iimumi ola bilarler, ona gore
da ideyalar diinyas iyerarxik togkilatlanmug sistemidir. [yerarxiya-
nin zirvesinda yerlagan iimumi ideya méveuddur. Bu seadot ideya-
sidir. O biitiin diger ideyalan onlarin goxlugu vo goxobrazhginda
toradir. Dvvelce seadstin toretdiyi bes iimumi ideya yaranur.

Bu - varliq, siikunat, hereket, eynilik, miixtaliflikdir. Asgagi
ranqda berabarlik, berabersizlik, oxsarliq, geyri-oxsarliq yerlogir.
Ideyalar diinyasimin iyerarxik qurulusunda bir pille agagida riyazi
ve handasi obyektlor yerlagir.

Platon hissiyyat organlar iigiin algatmaz olan diinyam izah
etmak ii¢lin sxem yaratmigdir. Hissi qavramilan diinyada her sey
ideyalar diinyasinda bas verdiyi sxemds bag verir, lakin kobud se-
kildo. Ideyalar diinyas: plan, hissi gavranilan diinya ise bu planin
ger¢aklogdirilmesidir.

Insan onu shate eden diinyam: dark eden zaman onun ruhu
doguldugu vaxtadek meskunlasdif ideyalar diinyasinda gérdiikle-
rini «xatirlayio.

Sokratin da dediyi kimi Platona goro insanin ali exlaqi borcu
ruhunun qaygisina qalmaqdir. Ruhun qaygisina qalmaq onun bade-
ni hissi baghligdan temizlenmayi ehtiva edir. Fezilotli hayat siir-
makls insan 6z ruhunu temizleyir. Ruhun temizlenmesi ii¢iin Pla-
ton folsefoye «katarsis» kimi xiisusi termin daxil etmigdir. «Katar-
sisin» Platon traktovkas: rasional — mentigi idrakin vasitesilo basa
digiilendir, bu o demokdir ki, ehtiraslar zoka ilo igiglanir. Mehz
buna gore «katarsisin» asas alati elmdir.

Badon diigmangilik, cahillik ve harc-marclik téradan ehtiras-
lar menbayidir. Yalniz abadi ruhun qay@isina qalmaqla sere qalib
golmak olar.

Ruhun gaygisina galmagq insani yenilegdirir va naticedo his-
siyyat diinyasindan azad edir.

Platon ruhun abedi yasadifini igrar edir. O hereketsiz ve
abedi olan ideyalar diinyasim derk etmays qadirdir, ona gore de
ideal diinya ilo eyni tobiate malikdir. Bagqa ciir olsayd: biitiin abadi
olanlar ruh iigiin al¢atmaz qalardi.

29

e/eSources



https://t.

ARISTOTEL

Aristotel miladdan 6nce 384-322-ci illorde yasamugdir. Aris-
totel Makedoniyada dogulmugdur. 17-18 yaslannda Afinaya gal-
mig, Platon Akademiyasinda dinleyici olaraq 20 il burada galmigdur.
Platonun élimiinden sonra bir az seyahet etmis ve sonralar Make-
doniyali isgonder adimi almis, Isgenderin 3 ilden ¢ox miisllimi ol-
mugdur. Aleksandrin hakimiyyate gelisinden sonra Afinaya kog-
mii§ vo miladdan éneo 335-ci ilde burada Lisey adlanan goxsi mak-
tobini agnugdir. Aristotelin moktebinin bagqa adi — peripatetik- da
olmugdur, ¢linki derslor gozinti zamam apanlirdh. «Peri» atraf, «Pa-
tein» feyli ise gozigmoyi bildirir. Aristotel seharler yaxin sagirdle-
rinin otrafinda mesgsloler aparir, (akroamatik, miihazirelor), na-
hardan sonra ise iimumi (ckzoterik) mihazireler oxuyurdu. 62 ya-
sinda Aristotel Evbeyanin Xalkis seherine getmaya macbur olur ve
¢ox kegmir ki, burada vefat edir.

Onun asarlerinde o dévr elminin biitiin saheleri iizre bilikler
oksini tapmigdir. Onlardan dévriimiize gelib ¢atan an meshurlan:
«Fizika», «Soma haqqinda», «Ruh hagginda», «Siyaset», «Ritori-
ka», «Poetika», «Heyvanlarmn tarixi», «Heyvanlarin mengayi hag-
qinda» esarleridir.

Aristotel tarixi yanagma prinsipine istinlik verir. Bu yanas-
maya gore konkret problem haqqinda soxsi fikrini sarh etmazden
avval bu barada saleflerin ne dediklorini degiglikle dyrenmak, yal-
mz sonra deyilenlere miinasibat bildirilmeli ve yaxud ne iss alave
edilmolidir. O sistemlik vo metodikaya ciddi fikir verir. Yalmz bilik
prinsiplori izre tedrici horoket heqiqgeti tapmaga komek edir. Pla-

tonun oksine olaraq Aristotel bele hesab edirdi ki, idrak iigiin sey-
lerde Gimumini ayirmaq lazimdir. Idrak kesilmez detallagdirmadir
va bu prosesds biz seylorin amole gelme qanunlanm tapirig.

A Aristotel Qadim Yunanistanda méveud olan elmi ii¢ qrupa
ur:

1. Nozeri ve ya «aqli» - folsafo, riyaziyyat, fizika.

2. Praktiki ve ya «diigiincovi» - etika vo siyasat.

3. Yaradic1 vo ya «mehsuldam - incesanat v pesa.
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Aristotel hesab edirdi ki, @sas elm yaradic1 elmlardir: onlara
asaslanmagla insan daha timumi, nozeri bilik slde eds bilar.

Aristotelin fikrinco diinya «ilkin mitherrik» - ilahi «Nus» va-
sitesile yaranib ve inkisaf edir. «Nus» (nous) yunanca «afil» de-
makdir. «Nus» diinyaquruculugunun zirvesidir. O dziinds diinyanin
plamim saxlayir va onu digiinmakle tamliq ve servetini artirir. «Nu-
sun» faaliyyati onun biitiin tezahiirlerinde heyatdir. O — diinyanin
«ilkin mitharrikidi, ve biitiin heraket edenler ona aiddir.

Onun fikrince diinya sl¢atmaz kamillik olan «Nusa» istiga-

Platonun ildeyalar diinyasi haqqinda Aristotel bele hesab
edirdi ki, ayrica mévcud olan ideyalar diinyas: yoxdur. ideyalar sey-
lerden aynca movcud ola bilmez: seylerin ideyas: onun oziinda
yerlagir, ideyasiz verilis seyin no oldugu anlamaq olmaz.

Platonun ideyalarinin herekatsizliyini Aristotel agilin foaliy-
yeti ile avez edib: onun teliminde «Nus» tekce dziinda diinya pla-
nin saxlamur, hatta onu diigiiniir. [deyalan diisiinmekle «Nus» on-
lan tokmillegdirir.

Aristotel dyredirdi ki, her sey forma ve materiya hesabina
movcuddur. Biitiin geyler formaya malikdir ve onlar materiyadan
yaranmigdir. 9ger materiyanin onun formasim tagkil edon goriini-
slindi lagv etsak o qeyri-varlifa gevriler. Gergaklikde yalniz forma-
lagdinlmis materiya méveuddur. Aristotel organizm kimi her geyin
mévcudlugunun dord prinsipini gosterir: materiya, forma, fealiy-
yotds olan sebab, magsad.

insan diinyani neco dark edir? Sualina Aristotel cavab verirdi
ki, ilkin derk etme hissi tecriibbeye ssaslamr. Sonra insan zekaya
asaslanmagla tokcenin derkinden imuminin derkine keg¢melidir.
Bu haqiqi bilik alds etmaya komak edir.

Aristote]l deyirdi ki, canli movcudluq ruha malikdir. Hoyat
funksiyalar segimini ehtiva edir, demali ruh mileyyan funksiyalarn
yerina yetirmeli olan hisselere malikdir. Aristotel hayatin funda-
mental funksiyalarini ii¢ grupa ayirmugdir.

1. Vegetativ funksiyalar — dogulug, gida, artim;

2. Hissi-miiherrik funksiyalan — duygu ve herakat.
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3. Oqli funksiyalar - idrak, dziiniimiieyyenlesdirma, se¢im.

Bundan ¢ixi5 edon Aristotel ruhu ii¢ hissoys aymnr: vegetativ
ruh, hissi ruh, rasional ruh.

Aristotel adaleti insanim ali fozileti hesab edirdi. ©dalst biitiin
islorde aglh 6lgii ile elagedardir. Insan ifratgihiq arasinda orta yolu
tapmalidir. Agilli olgiini miieyyenlogdirmok tglin diigince ve
miidriklik zeruridir. Diigiince nayin xeyir, nayin zerer oldugunu,
hanst verdigin faydali, hansinn faydasiz oldugunu mieyyenlogdi-
rir. Miidrikliyin kdmeyi ile ali ger¢okliyi dork etmak olar.

EPIKUR

Epikiir miladdan énce Samos adasinda 341-270-ci illerde ya-
samigdir. 14 yagindan elm ve folsofo ilo meggul olmaga baglayir.
Dvvel Afinada, sonralar iso Demokritin talimi ile tanis oldugu Ki-
¢ik Asiyanin miixtelif soherlerinde yasamgdir. 30 yagindan felse-
fonin tedrisi ile mesgul olmugdur. Miladdan &nce 307-ci ilde Afi-
naya qayidir vo «Epikiir bag» adlanan maktabini yaradir. «Epikiir
baginm» girisinda bu ciimle yazilmigdir: «Qarib burada senin fi¢iin
yaxs1 olacaq, ali seadet — hozz buradadir». «Bag» qadin ve qullar
da daxil olmaqla haminn iiziina agiq idi. Epikiiriin aserleri dovrii-
miize gatmigdir, Onun yalniz teliminin esas meqamlan qisa forma-
da sorh edildiyi ii¢ mektubu qalmigdur.

Epikiire gore folsefenin magsodi insam xogbaxt etmekdir.
Xosbext olmagq iigiin insan tebist ganunlarmn: derk etmelidir. Epikiir
yazird: ki, «tobietgiinaslign bilmodon asl hezze ¢atmaq olmaz».

Epikiir anlaminda folsofo insana xosboxt hoyat qurmaga isti-
qamotlonmis praktiki foaliyyatdir.

Xogbextlik iztirabin yoxlugudur. Xogbaxtlik yalniz agilli, ax-
lagli ve adaletli yasadiqda miimkiindiir. Xogbextlik ruhun miidrik-
lik ve sakitlik veziyyetidir.

Epikiir bele hesab edirdi ki, insan iigiin en mihim olan gey
azadligdir, mehz o insana xogboxtlik imkani verir. Azadliq o de-

32

https': //t.

]

makdir ki, insan segimi 6zii edir. Allahlar insanlarin heyatina garig-
mamalidirlar.

Hayat hozz va iztirab arasinda diizgiin nisbate malik olmali-
dir. Bunun iigiin insan 6z hereketlarini hesablamalidir. Epikiiriin
fikrinca ardinca uzunmiiddatli iztirab golocak qisamiddetli hazden
imtina etmak agill olardi. Ali seadetin baslangic agilh olmaqdir.

Insan yalmiz agilh hozzo can atmalidir. Epikiir hesab edirdi
ki, adebiyyat ve elmlo mosgul olma, insanlar arasinda dostluq agill
hazze aiddir. Hagigatdo yalmz menevi hezz ve seadst uzunmiid-
datli vo mdhkam ola biler: bilik, dostlug. Lezzetin ali formasi —
menavi sakitlik ve soyugganlihqdir. Miidriklik vo xogbextlik on-
dadir ki, insan miistaqillik ve ruhi sakitlik alde edir, onu narahat
eden har seydan qaga bilir.

Camiyyatde movcud qanunlar hezz almag tenzimlamelidir.
Qanunlara riayat iigiin coza garsismda qorxu zeruridir.

Epikiire gore ruh-biitin insan organizmine yayimis zerif
cisimdir.

QODIM ROMA FOLSOFOSI

Qadim Roma filosoflarimi yunanlarda oldugu kimi insan, diin-
yamn mengoyi vo inkisafi hagqinda meseloler maraglandinrdi.
Qodim Yunamistandan forgli olaraq Qadim Romada filosoflar hii-
qugi problemlars daha gox diqget yetirirdiler.

Qadim Roma filosoflarindan daha ¢ox maghur olanlan Lukre-
si, Sencka, Mark Avreli, Siseron va Plotin olmusgdur.

TIiT LUKRESI KARI

O miladdan &nce 95-51-ci iller (bazi manbslera gore (99-51)
do yasarmgdir. Lukresinin hayati haqqinda gox az sey malumdur.
Onun 6liminden tagriben S00 il sonra xristian teoloqu Yevgeni
Yeronim «Xronologiya» aserinde miladdan 6nco 95-ci il haqqinda
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zazarkan qeyd edir ki, bu ilde 44 yaginda intihar etmis sair Lukresi
ogulub.

Tit Lukresi atomizm terofdan olub. Onun esas aseri — «Sey-
lorin tebiati haqqinda» folsefi poemadir.

! Poemani yazarken Lukresi qarsisma hansi megsedi goymus-
ur?

O, burada tebieti oldufu kimi tesvir etmek isteyirdi ve bu-
nunla insan golbinden qorxu ve mévhumat qovmag isteyirdi. Luk-
resi tobiatin 6zii ve onun qanunlarindan ¢ixi§ etmeklo diinyagériigii
yaratmagq istoyirdi.

Lukresiys gore insan diinyanin bir hissesidir, onun megsadi
ve sahibi deyil. O biitévliikde tsbiot qanunlarina tabedir vo onlan
istoloys bilmaz. Insanin asas deyeri zekasidir.

Hiss orqanlarina bdyiik shemiyyst veron Lukresi onlarn
mahdudlugunu gérmiisdiir. Hissi idrakin bu natamamhigim fikir ta-
mamlamalidur. Fikir kainat kimi hiidudzusdur. Saglam fikir ve hiss
qavrayisla kesilmayen agilin azad buxarlanmas; insana diinya hag-
qinda heqigqi biliyi verir.

Diinyanin ilkin asasi abodi ve deyismez olan bblinmez bag-
langiclardir (atomlardir). Onlar gézle gorinmessler de cismanidir-
lor. Ilkin osaslardan biri digerinden forma, hareket ve aralarindak:
masafoye gore forglenirler. Onlar miixtolif birlogmaleri-geylari
amale gatirirler.

Lukresi Kann fikrince canli heyat hissi olan ilkin cisimlerin
(atomlarin) birlagmesi ve hereketi naticesinds cansizdan omele
golir.

Lukresiye goro 6liim varhigin geyri-varhga kegidi olmayib, il-
kin baglangica pargalanmadir ki, bunun naticasindo canli cansiza
gevrilir. Olim ve hayat aynimazdir.
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LUTSi ANEY SENEKA

Sencka 6-65-ci illorde yagamugdir. Aristokrat ailode dogulub
hertorefli tohsil almgdir. Atasinin takidi ile vekil olmus ve bu sa-
hade g6hrat qazanmigdir. Seneka respublika terefdan oldugu iigiin
Romadan Korsikaya qovulmugdur. Sekkizillik siirgiinden sonra Ro-
maya qayitmig, pretor vozifesi almis ve on iki yash Neronun torbi-
yagisi olmugdur. 57-ci ilde Seneka Romada yiiksek vezifs hesab
edilon konsul vezifesi alir. 65-ci ilde sui-qesdde ittiham edilerok
6liima mahkum edilmigdir. intihar etmisdir.

«Lutsiliya mektublar», «Qezeb haqqnda», «Rehm hagqn-
da» Senckanmn on boyiik eserlerindendir. Tsbiate baxislarini
«Tabii-tarixi masalelar asarinds sorh edib.

Senekanin taliminds diinya can verilmis materiyanin dévrani-
dir. Umumdiinya dévraminda her sey ciddi zerurete tabedir va her
§ey muoyyen zamandan sonra tekrarlanir, Maddi diinya-Zaka-Alla-
hin bedenidir, Allah ise — hayat menbayidir. Her sey labidlikle
bag verir, diinyaya sarsilmaz tale agaliqg edir.

Senckaya gore tale kosmik giivve deyil, o zeka ve siiura ma-
likdir. Seneka taleni miidrik vo her yerde mévecud bir sey kimi so-
ciyyalendirir. Tale hissaciklari har bir insanda var. Tale her bir sey
va hadiss iizerinde agaliq edon tanndir. Hegna onu dayigo bilmaz.

Insan xogboxtliyi tobiste uygun yasamagda ve tobiote xas
olan agilh zerurete esaslanmaqdadir. Hayatin badbextliklorine k-
niillii tabe olmag bacaran insanlar xosbaxtdirler. Senckanin fikrin-
co xosboxtlik insanin xaricinde deyil, daxilindadir.

Senckaya gbro taleyo tabe olmagq fozilatdir. Taleye tabe olan
insan oxlagh ve foziletlidir. Seneka har bir badbaxtliyi insanm
fozilote gadsr kamillogmak iigiin bohana sayirdi.

Hayatda ssas magsad ruhun miitlaq sakitliyine nail olmaqdir.
Bunun iigiin 6liim qorxusuna galib gelmek lazimdir. Oliim istirahat
vo sakitlikdir, ¢iinki o iztirabdan azad edir. Oliim coza deyil, o bii-
tin insanlarin gismatinde vo tabiat ganunlan garsisinda adalatlidir.
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Insanin ilk vezifesi comiyyet iizvlerine zerer yetirmemskdir,
giinki biitiin insanlar vahid bedenin bir hissesidir. Insan basqalari-
nin gaygisina qalmali, onlara mehabbot baslomaelidir.

Sore qargt Gzinimehdudlasdimanin kémeyi ile miibarize
apanilmalidir. Seneka yazirdi: «Biz diinya miinasibetlerini deyige
bilmorik. Biz yalmz bir sey ede bilerik: fozilatli insana layiq yik-
sek comerdlik axz etmali ve onun kémayi ilo talenin bizo getirdiyi
her seye moardlikle dézmsliyik».

PLOTIN

Plotin teqriben 203-269-cu illorde yasamusdir. Plotin o za-
manlar Roma ayalati olan Misirde dofulmugdur. Falsafe ile marag-
lanaraq Ammoni Sakkaasin yaninda 11 il tehsil alib, sonra Irana
getmok ve farslarn dinyagorigii ile tanig olmaq iigiin Roma impe-
ratoru 1T Qordianin ordusuna gogulub. Ordu meglub olur, Plotin
Romaya qagir va orada mektabini yaradir. Plotinin 8liimiinden son-
ra 54 aseri qalib vo onlan sagirdi Porfiriye vesiyyst edib. Porfiri el-
yazmalan xronoloji ardicillifimi saxlamamus, onlar1 6 mbvzu iizre
bolerek bagliq vermigdir. Hor mévzuda 9 eser var. Belelikle, 6
doqquzluq — «ennadanlar yaranmigdir. Plotinin aserlerinin ad: bura-
dandir. — «Ennadalam,

Plotinin folsafosinde merkezi yeri takce anlayis, tokca biitiin
movcud olanin ali baglangicidir, bu ali ilahi mahiyyetdir. Takce
mehdudlasma ve yaxud dziinaqapana bilmez. Biitovliyiin artiq ol-
masi ona getirir ki, tekce «axin, 6z serhadini agaraq diinyam téredir.

Diinya — Ali mahiyyet Tekcenin téromesidir.

Diinya ziinde Tekce, Agil, Diinya ruhu ve Kosmosu saxlayir.

Apil — fovgelkosmik giiur, kosmosun ideal fikri strukturudur.
Diinya ruhu ebadi hereketds olan dinamik baglangicdir. O bii-
tovlikde diinya ve ayri-aynilhiqda her bir element iigiin sbadi aktiv-
lik manbayidir. Kosmos Diinya Ruhu ve agilin konkret tocassiimii
vo gergoklogmesidir. Tebiet ilahi ilkin baglangicin daxil oldugu
materiyadan yaranmigdir. Bu ilkin baglangic: isigla miiqayise edan
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Plotin materiyan1 garanlhigla eynilegdirir: diinya ilahi Tekcenin
sialandirdifs isifm daxil oldufu materiyadan smoale golir.

Plotine gbre materiya isifin sdnmesinin neticesidir. Tokcanin
igiginin sondilyii yerde, qaranhgm basladif yerde materiya yaranir.
Plotin iigin dinyanin biitiin geri materiyadadir. ‘Tekceden forgli
olaraq materiyan: insan dark eda biler.

Plotine gdre insan i¢ hissaden ibaratdir: bu elgatan, tanriya
daha yaxin ruh, hissi ruh vo nohayet baden. Magsad - tann ile go-
vugmanin bag verdiyi ekstaza gatmaqdur. Ekstaz katarsisin, yeni cis-
maniden temizlenmenin kdmayi ile alde edilir. Tomizlenmis ruh
bodonden azad ola ve Takes ile govusa biler. Belalikls, Tokes in-
san iigiin sl¢atmazdir.
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III. ORTA 9SRLOR FOLSOFOSI

Orta asrlor folsofasi teologiya ile antik folsafi fikrin qarigigi-
dir. Orta ssrlor folsefesinin asas ideyas: vahid Allah ideyasidir.

Orta osrlar folsafesinin inkisafi enanovi olaraq iki merhalaye
boliiniir. Birinci marhole — II-VI esrlori ahate edir. Bu morhslo
patristika adlanir: kilse atalan telimlerinde Miigaddes yazinin asa-
sint qoymuslar.

ikinci merhale - sxolastika (VII-XIV asrler), dévridir. Bu
dovrda filosoflar xristian telimini sistemlegdirmek ve rasional asas-
landinmagq isteyirdilar. -

Orta asrlor do folsefo folsofi biliklerin osast hesab edilen
Miigeddes Yaz ilo six bagh idi. Bibliya metnlerini tefsir incesena-
ti kimi osas sayilirdi.

Otraf diinya Allah ve insana nisbatde ikinci planda nezerden
kegirilirdi; [nsan Allahin yaratdig: diinyanin merkezi idi.

Sxolastlar gosterirdiler ki, haqigeti zoka ile deyil, inamla
dork etmak olar.

Kreasionizm - Allahin diinyan: heg naden yaratdigi hagqinda -

tolimdir. Teoseniriklik — biitin mévcudlugun ssas1 ve menbeyinin
Allah olmas: hagqinda ideyadir.

AVQUSTIN

Avqustin Avreli 354-430-cu illorde yasamugdir. Simali Afri-
kada dogulmus, Karfagenda yagamisdur, 30 yasinda xristianlig1 qo-
bul etmigdir. Avqustin tesevviirlarini «Etiraf», «Azad irade haqqm-
da», «Allah seheri haqqinda» eserlerinds orh etmigdir.

Avqustinin asas ideyas: Allahi vo soxsi ruhunu derk etmok
zorurotidir. Allahm yalniz ruh, ruhu iss yalmz Allahin vasitesile
derk etmek miimkiindiir. Soxsi «menim» derinliyine heroket, Av-
qustin terofinden Allaha dogru heroket kimi diiiiniiliir, yoni insan
dziinii no qadar yaxs1 basa diisiirse allaha bir o geder yaxmn olur.
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Avqustinin fikrince insan daxilinds ilahi licliys analoji key-
fiyystlor var. Bu — varliq, idrak ve mehebbatdir.

Yagananlar iizorinde digiinmak, 6z duygu ve heyscanlarin
0z-6ziine danugmaq lazimdir. Bu zaman miitleq samimi olmagq zeru-
ridir. Oziiniidork yolunun sonu yoxdur. :

Avqustin iki név mehebbati ayinr. Cismani mehsbbet eh-
tirasa osaslanir, kreaktiv mehebbot iss seylerde Allah obrazin: ag-
karlayir. Hor ikisi insam yiikseldir, yeni mehabbetin kémayi ile in-
san gere qalib gelmak igiin qiivve alds edir.

Oxlaqi baximdan ser ilahi nasihatin pozulmasidir. Ser giisur-
lu say ve arzulardan t6royir. Fiziki baximdan ser 6liim, xestelik vo
zeifliklo niimayis edilir. Belo sorin sobobi ilk insanlarmn giinaha
batmas: ile alagelendirilir. Giinaha batma vasitesils diinyaya ozab,
iztirab ve 6liim daxil olub.

Oger Allaha qayitsan gori def eda bilersen. Burada esas rolu
irade oynayir.

Azadliq zekamin deyil, insan iradesinin xassesidir. Azad irade
ilahi nesihstleri yerina yetirmoys can atir. Azad irads ilahi firavan-
liga tabe olmaqdir. ilahi firavanliq iradsye zor etmir, giinki azad
irada ona tabedir. Azadlq firavanliqda testiglenir — demsli ali dore-
coli azadliq slde etmokds.

Avqustin tarixi axlaqi kamilliys, ilahi firavanligin galib galo-
cayi dovre dogru tedrici hereket kimi fikirlesir. Tarixin menasi —
oxlaqi tereqqidir. Bu proses tarixin biitiin déniiglerine baxmayaraq
dayanmadan gergaklosir.

AKVINALI FOMA

Neapolitan kralliginin Akvino yasayls menteqasinde aristok-
rat ailesinda dogulan Foma Akvinali 1225-26-1274-ci illarde yasa-
mugdir. Akvinali loqebi buradandir. Tahsilini benediktgilor monas-
tirinda, Neapolitan universitetinds almig, sonra Paris universitetindo
alman filosofu Boyiik Albertin gagirdi olmusdur. 1248-ci ilde Al-
bertle birge Kolne gederak, burada teoloji markoz yaradir. 1252-ci
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ildo Paris universitetine qayitnis ve teologiya magistri olmugdur.
Parisda 6lmiigdiir. 1323-cii ilde miqaddas elan edilib. Dsas aserle-
ri: «Teologiyalarin comi», «Biitparestliye qarsi katolik inam h_t-)qlf
getinin coemi», «Knyazlann idaregiliyi hagginda», «Miibahisali
suallam. 3 !
O Aristotel folsafosini xristian telimina uygunlagdirmug, xris-
tianliq ve aristotelizmin, inam ve zekanmn sintezini yaratmigdir.
Aristotelds oldugu kimi Akvinal da atraf diinyan: iyerarxik ni-
zamlanmg struktur kimi tesvir edir: zirvede Allah yerlasir, asa_gxda -
soma sferas, insanlar, heyvanlar, bitkiler, daslar, torpaq yerlasir.
Onun fikrince insan — tebiatine gore zokal ve ruhi movcud-
lug olan ali maddi yaradilandir. Insan eyni zamanda hem baden,
hem de ruhdur. Insan ruhu vahid ve bdlinmezdir. Ruhun asas
funksiyalari — idrak va irado. Irade idrakin ardinca golon foallagd:-
ric1 qiivvedir. Idrak xeyirin derkine yonelmisdir. Idrak birinci, Ira-
do isa segilmis magsadden asili olan impulsdur.
Idrak hissi qavrayisdan baglayir. insan zekasinda hissi gavra-
yisdan kegmamis hegnoa yoxdur. Hissi toassuratlardan ¢ixis etmakle
insan hadisalerds iimumi cizgileri derk edir ve onlar haqqinda an-

layislani formalagdirir. Diinyan: derk etmekls insana mslum olur ki, "

biitiin seylarda ilahi doyer gizlonib.

Allahin mévcudlugunu isbat Ggiin Foma Akvinali bes dsul
gostorir:

1. Kosmoloji arqument: diinyada her gey doyisir, demoli 6zii
heg na ilo sartlonmoyan, lakin bitin deyisme ve hamk'c_)tm manbe?
yi olan ilkin sebeb movcud olmalidir. Mahz belo bir ilkin sebabi
biz Allah adlandiring.

2. Kauzal arqument: her bir naticenin sababi, sebabin deo 6z
sababi var va s. ilkin sebab ise Allahdir.

3. Zerurote asaslanmi§ arqument: yerds her sey o menada
prinsipal tesadiifidir ki, onun méveudlugu zsruri deyil. Sey basqas:
ola bilerdi, mévcud seylsrin yerinde bagqalari mévcud ola bilerdi.
Lakin har seyin tesadiifi olmas: aglasigan deyil. Zsruri olan nasa
méveud olmalidir, biz onu Allah adlandinng.
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4. Kamillik derecalerine ssaslanmig arqument: diinyada her
bir méveudlug az ve ya gox dorecode kamildir, Demoli, varlig vo
kamilliyin derecalenmesi haqqinda danigmaq olar. Nase olmalidir
ki, yer diimyasimn hiidudlarindan kenarda yerlagir vo kamildir. Bu
09 ise — Miitlaq Varhgdir, onu Allah adlandinirng. ¢

5. Teoloji arqument: biz tobistde nizam goririk ve har seyin
arxasinda meqgsad taping. Diinyadak: nizam ona sohadst verir ki, o
son daracs fikirlesilmig plan fizre yaradilib, yeni bu plam téroden
rasional ruh moveuddur.

Hear seyin sobabi Allahdirsa, onda sori de Allah toradir? Bu
suala cavab veren Akvinali géstorir ki, gergak Sar Allahdan deyil,
insanin azad foaliyyetinden ireli galir. Allah insana irado azadhgi,
halal vo giinahkar hayat arasmda segim azadlig: ota edib. insanm
bu iradeden diizgiin istifade etmsmesinds Allah giinahkar deyil.

UILYAM OKKAM

1285-1349-ci illerds yasamgdir. U.Okkam ingilterede dogu-
lub, Oksford universitetinde oxuyub ve dors demisdir, fransiskanlar
ordenina daxil olub, papaliga gars1 miibarizeds foal igtirak etmigdir.
1324-cii ilde bidatgilikda ittiham edilir vo Avinyonda hebso ahnir,
Miinhens qagmug, burada 1349-cu ilde vebadan Slmiisdiir.

O dovleti papanin niifuzundan miidafie etmigdir. Filosof ola-
raq o, bele hesab edirdi ki, teologiya (ilahiyyat) elm deyil, folsafe
va haqiqi elmlor dinin tesirinden azad olmalidir. Bilik inamdan ay-
rilmalidir. [nsan biliyinin osasinda konkret tacriibe dayanir. Diinya-
nin ssasinda gidratli v miieyyen edilo bilmayen ilahi irads daya-
nir. Gergak tekea seylor méveuddur, imumi anlaysslar (universali-
ler) ise yalmz agilda méveuddur.

Uilyam Okkam «Okkam tlgiici» adini almig prinsip irali siir-
miigdiir: «Zerurat olmadan mahiyyet artirmagq lazim deyil».

Insan straf diinyam dork eda bilermi?

Yox. Insana iki gergoklik verilib: vohy vasitesilo ota edilmig
ilahi gergaklik vo bilavasite tocritbs vasitesile derk olunan empirik
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diinya gergakliyi. insan Allahi empirik (eksperiment yolu ila) dork
edo bilmez. :

Okkamin fikrince heqiget ikilidir: bir heqiget xristian Vfahy!n-
da verilir, o ne siibhays, ne de rasional derke ag1q deyil, ikinciys ise
- empirik elm ve rasional falsefo vasitesile tesvir edilen xiisusi faktlar
aiddir. Onlarmn bir-birinin ardi kimi ¢uag etmesi vacib deyil.

Okkamun telimi Qorbi Avropa folsefesinin inkigaf yolunu
miiayyenlegdirmigdir. Okkam hesab edirdi ki, kilse siyasi planda
dévletden aynimalidir. Allahin gergakliyi teoloji planda empirik
gergaklikden forgloenmelidir. Bu anlayislar Reformasiya dovriinde
fundamental anlayislar olmugdur.
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IV. INTIBAH DOVRUNUN FOLSOFOSI

Intibah — XIV-XVI ssrlori ohato edir. Bu dévrds orta asrlor
medaniyystinin uzunmiiddatli agalifindan sonra antik elm ve
incesanatin dirgalisibaglamisdir. .

On plana asagidaki konsepsiyalar gixarilir;

L. Individualizm — gexsiyyet comiyyatindo tam azadliga ve
miitleq hiiquga malikdir.

2. Subyektivizm - xarici diinya obyektiv gergaklik deyil, o
insanin duygu, hayacan ve foaliyyatinin toplusudur.

3. Antroposentrizm - insana diinyaquruculugunun merkezi
kimi baxilir.

4. Humanizm — insanin azadliq, xosbextlik ve barabarliye
hiiququ olmasinmn etirafi. Humanizm géstorir ki, iinsiyyat normasi
insanliq vo adalat olmalidir.

Intibah dévriinde xiisusilo aktual folsefi movzu Allahmn
diinya ve insanla qarsiliqh miinasibatlari sayilmasidr.

NIKOLAY KUZANLI

1401-1461-ci illorde yasamugdir. Almaniyanin Kuza yagayis
mantagesinde dofulmugdur. Kuzanh leqebi buradandir. Heydel-
berg, Padua ve K&ln universitetlorinda tahsil almugdir. 1430-cu ildo
kilse xidmotgisi, 1448-ci ilds ise Roma-katolik kilsasinin kardinali
olmugdur. N.Kuzanlnm elmi maraglan riyaziyyat, astronomiya,
cofrafiya, tibb, tebiatsiinashg ohate etmisdir. Kainatin sonsuzlugu
ideyasim ireli siirmiigdiir. Kuzanh folsafosinin esasim Allah ve
onun diinyaya miinasibati tegkil edir.

Allah-bitin maddi hadiselerin avveli, ortast ve sonudur.
Allah: xarakterize eden Kuzanl qeyd edir ki, Allah yaratmaga vo
biitlin mévcudata nizam v 8l¢ii vermoys gadirdir. Allah nese son-
suz vo darkolunmaz, biitovlik menbayi, diinyanin goxobrazlifidir,
Sonsuz Allah vo sonlu seyler diinyas: vehdatdadirler. ;

Diinya tekcenin, yoni Allahin yaratdigidir. Tokcenin yaradi-
cilifim heykeltoray, ressam, demirgi ve toxucunun foaliyyeti ile
miigayise eden Kuzanh gosterir ki, tokce diinyani hesab, hondeso
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ve musiginin kémeyi ile yaradib. Yaradilmig diinyaya «Miitloq mi-
nimum> torifi verilir.

Insan — «kigik diinya», onu shate eden tabist — «bdyiik diin-
ya» ve ya «miitleq miniumumdur. Kigik diinya bdyilyiin oxsari,
boyiik diinya iso maksimal olanmn, yeni allahin oxsaridir. Insan,
diinya vo Allahi yaxinlagdiran Kuzanh hesab edir ki, insan cismani-
lik ve menavinin, sonlu ve sonsuzun iizvi vehdstidir.

Onun fikrinca Insan diinyam derk edir. Derketmo hissiyyat,
diigiince ve zekanin kdmayi ilo gergaklogdirilir. Kuzanh nyazJ biliyi
daha deqiq hesab edirdi; o gdstorirdi ki, atraf diinya riyazi ganun ve
prinsipler iizre qurulur. Filosof siibut edirdi ki, her bir ayrica mi-
hakime yalniz goxobrazl haqiqi biliyin kigik hissesidir. Sonlu seyl?-
ri bilmak eyni zamanda Allaha sonsuz baglangic olaraq bilmemekdir.
«Gergokda o goxsler bilir ki, onlar 6z biliksizliklerini bilirlen:.

YAKOB BOME

Alman mitefokkiri Yakob Bome (1575-1624) illords yasa-
mugdir. O protestant ilahiyyatgiinashifmmn inkigaf etdiren folsefe ya-

ratmigdir. Onun eserloeri ona gore meshurlagmis vo genis yayilmis-

dir ki, Bome latin deyil, alman dilinde yazmigdir. Yakob Bémenin
osas aserl «Avropa va ya giin ¢ixarken siibh safeqi» adlanir.

Onun fikrince biitiin gey ve biitin diinyanm svvali ve sonu
Allahdir. Allahin diinyan: yaratmas: yalmz onun 6ziiniigizletmaesi-
dir. Her seyin asast — xeyir va ger, isiq ve qaranligdir. Isiq ve ga-
ranliq togqusur, ona gore de dinyann inkisafi bas verir. Bu zaman
maddi diinya ikincidir, o biitdvlikde sbadi menevi diinyan: inikas
edir. Béme hesab edirdi ki, inkigaf ii¢li ritme malikdir: o miisibat-
den menfi vasitesile vahidds birlogmeye dogru gedir. Diinya zid-
diyyatlere gore movcuddur. Zahar olmadan derman, aseb olmadan
fozilat, ziddiyyet ve iztirab olmadan da heg bir faaliyyet ve bilik
ola bilmez. Allah tekce xeyirin deyil, eyni zamanda hansisa foal
qiivve kimi serin de baslangicidir.

Bomenin fikrince insan ger¢ak yer hayati ve goxsi foaliyyet-
den imtina etmalidir. O ilahi varligda erimeye cohd etmslidir.
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V. YENi DOVR FOLSOFasi

Falsafe XVII asrde daha ¢ox praktiki shemiyyst kesb etma-
yo baglamug elmle (riyaziyyat, mexanika, fizika) six qarsihgl ala-
gada inkisaf etmigdir. Diinyan: derk etmok iigiin falsofo teologiya
ile yanag: tebiatsiinashigdan da istifado edir.

Falsafenin ideal daqiq bilik olur. Ferz olunur ki, onun slde
edilmasinds xiisusi rolu fozada maddi cisimlerin herekati haqqinda
elm olan mexanika oynamalidir.

XVII asrde mexanizm kimi xiisusi tip folsofi diinyagoriigii
formalagir; insan ve atraf diinya mexanikanmn ganunlan iizre qurul-
mus ve méveud olan mirekkeb mexanizm kimi nezarden kegirilir.

Bu tarixi dovr falsefosi ve tebietgiinasliginin ruhunu Frensis
Bekon «Bilik-qiivvodin tezisinda ifade etmigdir.

XVII asrde idrak nazeriyyesinde esas istiqgamatler empirizm
ve rasionalizm olmugdur.

Qnoseologiya ve yaxud idrak nezeriyyesi xiisusi shemiyyat
kesb edir. Qnoseologiya insanmn atraf diinyam hansi formada, hansi
metodlarla dork etmesi hagginda talimdir.

FRENSIS BEKON

Bekon 1561-ci ilde Londonda dogulmusdur. Kembric univer-
sitetinds teologiya ve folsafoni dyrenmis, hiiquq fealiyyati ile mes-
gul olmugdur; 1584-cii ilds onun dévlet karyeras: baglayir vo I Ya-
kovun hakimiyyeti dovriinde lord-kansler yiiksek vazifosini alir.
Bekon sui itttham edilersk mahkemaye verildikds siyasi foaliyyeti
sona gatir. Siyasatden uzaqlasan Bekon qalan heyatim elme hesr
edir. Filosof 1626-c1 ilde vofat edib. F.Bekonun ssas elmi asorlori;
«Elmin ¢oxalmas: va layaqeti hagginda», «Yeni Orqanon ve ya
tebiatin tofsiri tgiin haqigi gosterislor», «Oxlaqi ve siyasi tacrii-
balar ve ya talimatlarndir.

Bekonun sosial problemlerin halli {igiin mithiim vasite kimi
baxdig: elmi bilikler olmugdur. Bilikde esas onun hagigiliyi ve
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comiyyatin praktiki tolebatlarina uygunlugudur. Biliyin hegiqiliyi
haqqinda praktiki naticalerine gére mithakime yiiriitmek olar.

Insanin 6zii de daxil olmagla straf diinya folsefenin obyekti-
dir. F.Bekonun iddiasina gére folsafe miisahidayo esaslanmus tac-
riibi elm olmahdir. Folsefo iimumilesdirici idrakdir. Falsefonin
strukturunda antropologiya, yeni név olaraq insan hagqinda bilik-
ler, insani camiyyatin iizvii kimi nezerden kegiron vetendas folse-

fosi vo tofokkiir formalan ve onlarin heqiqi bilik alde edilmasinds
rolunu yrenen mentiq istirak etmelidir.

Idrakin megsadi — insanin tebist giivveleri iizerinde agaligin
barqorar etmakdir, bu ise haqiqi biliyin kémeyi ilo miimkiindiir.
Hagqigi biliyi ise idrak metodunu diizgiin tegkil etmakla alde etmok
olar. F.Bekon forz edirdi ki, elmi idrakda esas tecriibi-induktiv me-
tod olmalidir, bu metod ise sade biliklerden daha miirekkeb anla-
yiglara dofru haroket etmoyi ehtiva edir. Filosofun inammna gére
elmi axtang «xiisusiden imumiys dogru» getmolidir.

Insam: haqigeti dark etmeys ne mane olur? sualina Bekon ca-
vab verir ki, insan zekasinin artiq esir etmis ve onda derin kék sal-
mug «kabuslar vo yalan anlayiglam!

F.Bekon iddia edir ki, «kabuslarin» dord ndvii var: tayfa
kabusu, magara kabusu, saha kabusu, teatr kabusu.

«Tayfa kabusu» hiss organlari ve zokasi mehdud imkanh
olan insanmn tebisti ilo yertlonib. Hissler ya egyam tehrif edir, ya da
imumiyyatls onun haqqinda ger¢ok melumat vermek giiciindo de-
yil. ©qlin miihakimesi miitlaq tecriibi yolla yoxlamam taleb edir.

«Magara kabusun-ayrica insanin yamilmasidir, onlar insanmn
fordi psixologiya ve fiziologiyasindan, onun menavi diinyasinm
Oziinemoxsuslugundan asilidir.

«Sahe kabusu» naqis séz ve yalan anlayislarin tesiri altinda
yaranir. 86z ve anlayislanin haqiqi menasim agkarlamaq lazimdir,
onlarin arxasinda gizlenan seyleri izah etmak zaruridir.

«Teatr kabusu» - bu avtoritets kor ve fanatik inam, miihaki-
me ve nezariyysye qeyri-tonqidi miinasibatdir.

Miitofokkir qeyd edir ki, «biitiin onlar sert ve tentenali gerarla
kenara atilmali, ve zoka onlardan tomizlenmali ve azad olmalidip».
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RENE DEKART

Rene Dekart 1596-1650-ci illorde yasamusdir. O moktobi
bitirdikde sonra orduda xidmet etmis, 30 illik miiharibenin igtirak-
¢1s1 olmugdur. Herbi xidmetdan galdikden sonra riyaziyyatla meg-
gul olmuy, elmi-folsofi biliyin metodologiyasini hazirlamgdir. Isini
ugurla yerina yetirmak fgiin Fransadan Niderlanda kogmiig, 20 il
burada yasamigdur.

Osas oserleri: «Metod hagqinda miihakimeler», «Metafizik
diigiinceler, «Falsefonin baglangicy, «Agihn idars edilmesi Gigiin
gaydalar»dur.

Onun riyaziyyatdan axz etdiyi deduktiv metoddur. Deduktiv
metod dmumilikden xiisusiye dogru geden tofekkiir yoludur. De-
duktiv metodun ¢1xi5 néqtasi metodiki siibhadir, yoni biitin evvelki
biliklerin giibha altina alinmasidir. Metodiki siibhenin kémayi ile
Dekart miixtelif bilik novlerini sinaga ¢akir. O bizim mentigi siib-
helene bilecayimiz biitiin meqgamlarin istisna vasitesi ve mentigi
subhesiz magamlarin axtaris vasitesidir. Mentigi giibhesiz meqam-
lardan biz deduktiv sisteme zemin cisminde istifade ede bilerik.

Dekart hesab edir ki, falsefi biliye miioyyenliyi hondese ve
hesaba uygun qurulmus ciddi metodologiya vere bilar. Riyaziyyat
sade va askar prinsiplerin — sonradan daha miirekkeb haqigstlerin
¢ixanldifs asas aksiomlarin tesdiginden baglayir. Felsefods yoxla-
mlmis tonqid insanin duyBu ve ya texayyiilin kémayi ile diinya
haqqinda slds etdiyi yanh§ melumatlardan énde dayanmalidir. Be-
lelikls, skeptisizm riyaziyyatla ittifaqda folsofoda sonralar karte-
zian adim almig ingilab yaratmigdir: Kartezi Dekartin adinin latinca
yazihigindandr.

Yalmiz gexsi sibhoyo siibhelonmek miimkiin deyildir.
«Mon», daha dogrusu 6z siibhelerini anlayan fikirlogen subyekt
movcuddur. Her seyi sual altina salmaq olar, yalmz miitefokkirin
oziiniiderk faktim yox, «Diigiiniiromss, demsli médvcudamn.
(«Cogito, ergo sum»).
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Dekartin fikrince her bir birliyin esas: eyni zamanda sonraki
naticolar iigiin vo har bir rasional intuisiyalara nimune olacaq
«Cogitoy, dziniiderkdir.

Dekarta gore kainat kigik cansiz madde hissaciklerinden —
atomlardan ibaretdir. Diinyada bag veren proseslori mexaniki bilik-
lore esaslanmagla orh edile bilor. «Mexanika qanunlan tebiet qa-
nunlan ile eyniyyet togkil edim.

Hegne he¢ naden téroye bilmez, her bir gergeklik sebeba
malikdir. Ona gora de Dekart israr edir ki, labiid olaraq kamil ve
sonsuz mahiyyet, yeni Allah movcuddur. Allah kainati yaradib ve
onun heraketinin mexaniki ganunlarim muayyanlasdmb bundan
sonra sistem ali zokanin qurdufu hansisa ali mexanizm kimi mév-
cuddur ve 6z-6ziine herekat edir.

Dekarta géro insan ruh ve bodenin vehdetidir. Kartezi
dualizmine gére agil kimi qavranibr, insan giuru ise diginenin
dziinden aynhir.

Fiziki diinya obyektiv ve tam maddidir, demsli olgiile bilir.
Kainat qanunlarimi derk etmak ii¢iin insana riyaziyyat lazimdir ve o
insan zokasi ii¢iin agiqdir. Hissi gavrayis diilnyann tehrif olunmus
monzerasini vera biler ve bundan qagmagq tgiin alim aydin v ds-
qiq qavranilan obyektiv keyfiyyotlori diggetle Gyrenmeli, onlan
kemiyyst anlayiglan ile tohlil etmslidir.

Dekart XVII osrdo an maghur miitefokkir olubdur. Alimin
Glimiinden sonra karteziantgiligin niifuzu, 1663-cii ilde filosofun bii-
tiin sarlerinin papanin «Qadagan olunmus kitablar indeksine» salin-
masina baxmayaraq biitiin Qoarbi-Avropa élkelorinds giiclonmigdir.
XIX-XX asrler folsofosinde Dekart ideyalan aksini tapmugdur.

TOMAS HOBBS

Ingilis filosofu Tomas Hobbs 1588-ci ilde dogulmugdur. Oks-
ford Universitetinds tohsil almigdir. Kontinents bir nege dofe soya-
hat etmig, burada Avropa elminin nailiyyetleri ile tams olmugdur.
Votondag miiharibasi bagladigda Hobbs Fransaya getmis, burada
oziiniin asas — «Levifan ve ya materiya, kilss ve vatendas dovleti-
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nin forma vo hakimiyyeti» asarini yazmgdir. Filosof olarag Hobbs
F.Bekonun ideyalarindan istifade ederek mexaniki materializmi in-
kigaf etdirmigdir. 1679-cu ilde vofat etmigdir.

O miitleq monarxiyanin terefdart olmugdur. 9silzadalerin
kéhne dstiinliklerini logv etmak va bununla da siilh ve nizami bor-
qerar etmek ii¢lin giicli monarxin olmas: zeruridir. Monarx ticarot
razilagmalannin yerine yetirilmasinin qaranti kimi ¢ixis edir. Mahz
monarxiya ferdin miilkiyysti ve hayatim goruyur.

Dévlatde hayatin no oldugunu basa diigmek iigiin dovloetsiz
heyatin ne oldugunu tesevviir etmak lazimdir. Tobii geraitde «ha-
munin hamiya qgargi miiharibesi» prinspi agaliq edir. Sag qalmaq
iiglin insanlar birlegmali ve limumi dovlet yaratmali idiler, bu za-
man onlar zokali ictimai miiqavile ~ «onun igtirak¢ilarinin azadhifi-
m mohdudlagdiran miiqavila» imzalamahdirlar. Daha dogrusu mii-
qavile fordin 6z heyatim gorumaq xatirine azadhifindan dévletin
xeyrine imtinasina asaslanmalidir.

Oziiniigorumaya cohdini Hobbs insani xiisusiyyetleri asas
hesab edirdi.

Insanlar arasi biitiin miinasibstleri bu cehdden ¢ixi§ etmaklo
basa diismak lazimdir. Qarsihigh tesir ve hemroaylik kimi sosial ha-
disaler yalmz insamn ziiniigorumaya cohdi naticesinde meydana
galir.

Hobbs miinagisalerin ii¢ meanbayini gbstorib: qorxu, reqabat
ve gbhrote canatim. Bunlardan sn miihiimii qorxudur. Mahz gorxu
insani siyasi togkilatlanmig camiyyate getirir. Comiyyetdaki miina-
giseleri kemiyyetce azaltmaq iiglin vahid hakimiyyest barqerar
olunmalidir. Demokratiya ve hakimiyyetin bdlinmasi birliyini po-
zur vo miinagigeleri giiclendirir.

Hobbs hesab edirdi ki, hékmdar fordin azad alib-satmag, di-
gor fordlerle miigavile imzalamagq hiiququnu pozmamalidir. Hokm-
dar fards 6ziinii dldiirmak ve yaxud dziine zerer vurmaq omri vers
bilmez. Dger monarx cemiyyato nozarsti itirmigse, yeni artiq for-
din tohlikesizliyini tomin ede bilmirse onu devirmak olar. O za-
man yeni miigavile ve yeni hokindara ehtiyac yaramr. Devrilmig
monarx tacin gaytarilmas: li¢iin zerre gader de hiiquga malik deyil.
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Hobbs camiyysti saatla miiqayiso etmigdir. Saatin neca islo-
diyini anlamaq istedikde, biz onlan aragdirir ve ayn-ayn detallan,
bu detallarin xassolerini Syronirik. Sonra biz saati yeniden yiginq,
Biz cemiyysti do anoloji qaydada Syrenmeliyik. Hobbs metodunun

- mahiyyeti analiz ve sintezdir. :

Hobbsun agkar paturalizm ve materializmi dinin gﬁclﬁ ideolo-
Ji @sas oldugu XVII esrda nisbaton 6z terefdar ve hemfikiri olmug-
dur. XVII asrde Hobbsun hissi idrak ve tecriibaye asas_lanmts me-
todologiyas: fransiz materialistleri torofinden yiiksok giymetlendi-
rilmigdir.

CON LOKK

Con Lokk 1632-1704-cii illerde yagamusdir. ingilis filosofu
Lokk Oksford universitetinde tebist elmleri ve tibbi yrenmis, bu-
rada yunan dili ve ritorika miiollimi olmugdur. 1664-cii ilde Lokk
diplomatiya sahasine kegarok siyasi karyeran: elmi foaliyyotlo bir-
logdirilmigdir. Lokkun esas eserleri: «Insan diigiincesi hagqmda
tocriibalam, «Dini déziimlik hagqmda mektublam, «Dévlet idare-
¢iliyi haqqinda traktat»lardur.

Lokk 6zii mogsadi haqqmda bels yazir: «menim megsadim in-
san idrakinin mengeyini, sshihliyini ve hecmini tedgiq etmokdin».

Heqiqi bilik hiss tizvlerine esasen slda edilir, o tacriiboyes
asaslanir. [deya ve anlayislar anadangslme deyil, onlar da tecriibo-
den irali gelir.

Ideya vo anlaysslar insanin gorme, esitme, iybilme kimi hiss
orqanlannin kémayile ogyalan nece gavramasi qaderinda yaranir.
Bu xarici tacriibedir. kincisi, diisiinco ideya ve anlayislan téradir.
Sonrak: praktiki prosesds bu iki név tocriibe yetkinlogir vo inkigaf
edir.

Bilik sado ideyalardan.baglayir. Onlardan seylorin 5lgi, for-
ma, herokat, siikunat kimi birinci keyfiyyotlori aksini tapmugdur.
Sonradan reng, dad, ses kimi ikinci (dayiskan) keyfiyyotler qavra-
milir. Zoka miixtolif ideyalan birlegdirir ve onlan sonraki emala
maruz goyur. ; ,
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Lokkun iddiasina gére on sshih bilik riyazi bilikdir. Daqiqglik
daracesine gors intuitiv bilik aynilir, o agkar, aydin vo sade me-
qamlardan ibaratdir, meselen: iig ikiden boyiikdiir va s.

Lokku psixologiyanin banisi saymaq olar. Onun aserlori elm-
do antropoloji ve psixoloji tesavviirlarin inkisafina béyiik tesir gos- -
termigdir.

BENEDIKT SPINOZA

Spinoza 1632-1677-ci illords yasamigdir. Spinoza Amster-
damda dogulub, dini gimpaziyada tahsil alib. Giindalik hayati tele-
batlarim1 6demak iigiin linza cilalanmas: ilo masgul olub. Riyaziy-
yat va tobiatsiinashiga xiisusi maraq gdsterib. Dsas asorlori: «Siyasi
traktat», «Dini-siyasi raktaps, «Etika» olmugdur.

O, hendesi metoda esaslanmagla diinyanin biitév menzsrosi-
ni yaratmaq isteyirdi. Onun inamina gore har seyin osasi va ya
substansiya, tebistds onun universal (en iimumi) sebabi kimi Al-
lahdir. Allah vo tebiat bitisik ve aynlmazdir. Tobistin osas xarakte-
ristikasi Sl¢ii vo tofekkirdiir. Ayrica seyler («moduslar») sonlu ve
dayiskandir ve xarici ssboblars gore moveuddurlar.

Diinyanin dark olunmas: 8ziiniin inkisafinda ii¢ merhaladen
kegir. Birinci merhale - xarici diinyann hissi gavrayigidir. fkinci —
mithakima. Ugiincii — hissi tocriibaden asils olmayan ve zoka ilo
alnan hagigi bilikdir.

Insan — tebiatin hissasidir va biitsvlikds onun ganunlarina -
«tabii nizama» tabedir. irade azadlig mimkiin deyil, ¢iinki insan
sabab-natice slagslorinin diinysvi zencirine daxildir. Bu alagolar
biitiin insam chtiraslar (affektlari) toradir.

Insan azadligs svvel-axir mimkiindiir. Bunun iigiin zokanin
kémoyi ile sabab-natice slagelarini ve atraf diinyanin qanunlarini
derk etmak lazimdir. Bu yalniz folsefi zokaya malik olanlara el¢a-
tandir. Azadhigin olmamas: hamigs cahillik, mévhumat vo yalnig-
hqlar téradir. Yalmiz bilik azadhiga yol acir.
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QOTFRID VILHELM LEYBNIS

Leybnis 1646-c1 ilde Leypsigde anadan olmugdur. O, hiiqugq
tohsili alib, universiteti bitirdikden sonra hiiqugsunas islomigdir.
Sonralar Hannover Hersoqunun kitabxana miidiri olmus, differen-
sial ve integral hesabinm osaslarim hazirlamig (Nyutondan asih ol-
mayaraq), Paskal hesab qurgusunu tokmillagdirmigdir. Elmda niifuz
sahibi kimi London Kral Cemiyyetinin, Paris Elmler kademiyasi-
nin iizvii segilmigdir ve 1700-cii ilde Berlin Elmler Akademiyasini
&zil tosis etmigdir. 1716-c1 ilde Slmilgdiir. Dsas eserleri: «Yeni fizi-
ki forziyye», «Metafizika hagqnda diigincaler», «Insan zekas:
haqqinda yeni tecriibalery, «Monadologiyandir.

Monadalar haqqinda telimi Leybnis elme gotirmisdir. Mona-
da dedikda o, sade, boliinmez, hissaciyi basa diigirdi. Dinya mo-
nadalar toplsusundan ibaretdir. Leybnis yazird;;» Monada bagqa bir
sey olmayib miirakkebin terkibine daxil olan sade substansiyadir.
Monada ozliiyiinde foal miixtelif biitdv diinyadir. Bir-biri ile bir-
legorok, monadalar bioloji do daxil olmagla diinyadak: biitiin sey-
lori yaradirlar. Ali monada — nese miitlaq kamil ve fealiyyatde olan
Allahdir.

Hiss orqanlan yalmz iizde olanlari derk etmeye imkan verir.
Diinyanin qanunlan ve onun sebableri yalniz zoka vasitesile dark
edilo biler. Bununla bali sanki iki hegiget var — «faktin heqgigati»
vo «zekann heqigeti». Onlar idrakmn hissi ve rasional olaraq iki
pillasini ifade edir. Idrak agilin yaradici foaliyyetidir ve bu pro-
sesdo tebiatin yeni-yeni sirleri agkarlanir. Biliyin sehihliyini yalniz
ve yalniz mentiq v riyaziyyatla yoxlamagq olar.

Leybnisin fikrince insan giiura malik monada-ruhun dastyici-
sidir. Insana anadangelme verilmig intellektual gabiliyyetler idrak
foaliyyeti prosesinde agkarlanir. '

Leybnis tolimi xiisusile XVII esrde Avropa felsefi fikrine
ciddi tesir gosterib. Kantin telimi meydana golonadek Almaniyada
Leybnis-Volf folsofosi moktobi agaliq etmigdir. Onun sadelesmis
prinsipleri XIX osr rus ruhani tedris miiessiselerinde felsefe ders-
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lorindo asas predmet olmugdur. Leybnisin ireli siirdiiyii bozi prin-
siplerin tenqidi menimsanilmasi alman idealist dialektikasinin ¢i-
¢oklenmesine yardim gostermigdir.

CORC BERKLI

C.Berkli 1685-1753-ci illorde yasamugdir. ilahiyyat fakultesi-
ni bitiron Berkli ilahiyyatdan ve yunan dilinden dors demigdir.
1713-1734-cii illerde diplomat yaninda katib ve ev ruhanisi kimi
xidmetde olmus, sonra bir ne¢o il Amerikada yasayaraq xristianlifit
tobli etmigdir. Boyiik Britaniyaya gayitdigdan sonra Kloynda
(Irlandiya) yepiskop teyin edilir.

Berklinin ilk boyik sseri onun folsafi gindeliyidir. Diger
asarleri: «Gormenin yeni nazeriyyesi tocriibasi», «Insan idrakinin
prinsipleri hagqinda tecriibaler», «Azad miitefokkirler adlandiri-
lanlara gars: xristian dinini midafiasi» ve s-dir.

Falsafonin megsadi dini felsefi arqumentlarle miidafis et-
mokdir. Berkli folsafesinin asas megsedini materializmin inkarinda
goriirdii.

Berklinin fikrinco xarici diinya, biitiin maddi cisim ve agyalar
subyektin, daha dogrusu her bir insanin duygularnmn toplusudur.
Gergakliyine heg kasin siibhalenmadiyi seyler, tekce agyalar bagqa
sey olmayib bizim giiurumuzun modifikasiyasi, duygularimzin
kombinasiyasidir. Ona gore do seylerin insan gavrayisindan miis-
toqil mévecudlupu mimkin deyil. Seyler insan giiurunda yaranan
yalmz ideyalardur.

Ideyalar Allahin tezyiqi ilo insanin aglinda yaramr.

) Insan giiurunda ideyalarla yanas: fantaziyalar da moveud olur.
Ideyalar agkarlif: ile forglenir, fantaziyalar ise bulamgq, zeif ve mi-
vaqgetidirlar.

Tebietde bay verenleri Berkli, insanin ilahi irade hagqinda
melumat aldify «igaraler» toplusu kimi tesavviir edirdi. Alim qeyd
edirdi ki, ruhi sobablarden bagga sobab, Allahdan da bagqa foal
olan heg¢ ne movcud deyildir.
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DAVID YUM

Yum 1711-1776-c1 illerde yagamugdir. David Yum Edinburg-
da dogulub, yasayib ve vefat edib. O, parlaq tohsil almis ve 6z asas
folsofi ideyalarini gox tez inkisaf etdirmigdir.

«insan tebioti hagqinda traktati» nasr etdirerken Yumun 28
yag1 vardi.

Osas osarleri: «Insan zakasi haqqinda tedgiqatlar, «Dinin to-
bii tarixi», «Tobii din haqqinda dialoglari» olmugdur.

Yum klassik ingilis empirizminin niimayendesidir. Diger em-
piriklar kimi o da iddia edirdi ki, biliyin yegane menbayi hissi toc-
riibadir, biitiin bilikler tacriibaye asaslanir. Gergaklik sababi nama-
lum va derkedilmaz olan tessiiratlar selidir.

Yum hesab edirdi ki, insan Diinyanin neco yaranmasmi bil-
mayi bacarmaz. Biz yalniz onu bilirik ki, bizim tecriibemiz var.

Yuma gbro, insanin biitiin davranig: medeniyyatls miisyyen-
logir. Fozilotlor irs olaraq novbsti nasillore kegan adst ve axlagdan
asilidir.

Yum hesab edirdi ki, ictimai miinasibatlerin asasinda biitiin -

insanlann malik olduglan dards seriklik durur. Ona gére do cemiy-
yot miigavile deyil, imumi hiss vo maraglann birbasa derde gorik-
liyi naticesinde meydana gelen razilasma iizerinde bergerar olur.
Qayda, norma ve ganunlar bu asas hissden téroyir.
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VL. MAARIFCILIK DOVRUNUN FOLSOF9sI

Maarifgilik XVIII asr Qorbi Avropasinda yaranan tereqqgiper-
ver fikir herokatidir. Maarif¢ilik- teraqgiparver burjuaziyanin diin-
yagorigiinii oks etdirirdi. Onun siyasi ideali insanin tobii hiiquglari-
i gergaklegdirmayine, tebii hiiquglarim gergaklogdirmeyine im-
kan veren «zoka seltenatin kimi respublika idi.

Maarifgilik dvriinde felsafo insan zekasmin kultunu yaradir.
Zoka ictimai miinasibatleri daha humanist asaslarda qurmagq iigiin
asas silah kimi qavranilir. Folsafo, riyaziyyat, fizika, tibb kimi de-
giq elmlere asaslanmaga cahd edir.

Maarif¢ilor iddia edirdiler ki, insan ilahi deyil tobii yaradili-
§in naticasidir. Bu zekal varliqdir ve anadangalme azaddr.

SARL LUi MONTESKYO

1689-1755-ci illorde yasamigdir. Fransiz filosof Monteskyd
aristokrat ailesinde dogulub, klassik tehsil almigdir.1726-c1 ilde
yiiksok vezifelerden imtina edarek, adebiyyat, tebist elmlori, tarix
ve hiiqugla masgul olmusdur. Monteskyd hesab edirdi ki, folsofo-
nin megsadi ictimai inkisaf qanunlanmi derk etmekdir. O asas ide-
yalanm «Qanunlann ruhu haqqnda» traktatinda ve «Fars maktub-
lar» romaninda gerh etmisdir.

Insanlarm bioloji tebistinden irsli gelen «tobii» ganunlar
méveuddur. Bu qanunlar insam her giin fordi hereketlere, meselen
6ziine gida slds etmaye vadar edir. Dévlstin komayi ile nizamla-
nan «ictimai» qanunlar da mévcuddur.

Montesky6niin fikrinca camiyyetde sosial miibarize ona gére
yaranir ki, insanlarin tobii maraglan arasinda ziddiyyet méveuddur.
Sosial miinagigsleri ictimai miinasibatleri hiiququn kémayi ile ton-
zimlenmekla hall etmak olar.

Monteskyd Respublika, monarxiya ve despotizm kimi dévlet
formalanimi farqlendirib. Filosofun fikrince despotizm daha tohlii-
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kelidir, ¢iinki 0, ganunsuzluq vo dzbagmnahq téredir. Daha gox res-
publika qobuledilondir, bu zaman hakimiyyet biitiin xalqm alinde
olur ve qanun asaslarla ger¢oklosdirilir.

Monteskyd hesab edirdi ki, onlar asasen bu ve ya diger dlke-
nin iglim, torpaq; relyef vo erazisi kimi cografi seraitden asihdir.
Belo ki, isti iglim xalglarm kéleliyini, soyuq iglim ise kamillik ve
azadlifm toradir.

Montesky6 vetendas ve siyasi azadif: ferglendirir. Siyasi
azadhq qanunun icaze verdiyi har seyi etmokdir. Votendag azadhif
qanungulugu va fordin movcudlugunun tohlikesizliyini ehtiva edir.

Hiiquq ve azadlia riayat edilmasi ligiin dovletde hakimiyyati
bolmek lazimdir: ganunverici, icraedici, mehkeme. Bu hakimiyyst
qgollar1 bir-birinin qargisin1 almahdir. 9ks halda hakimiyyetin bir
alde comlegmasi bag vero bilar.

JAN JAK RUSSO

Russo 1718-1778-ci illerde yagamigdir. Fransiz filosofu Rus-

so Cenevrede dogulmus, goncliyinde miixtalif iglerle meggul ol-’

mus, Isvecro, Italiya, Fransaya soforlor etmigdir. Parisde D.Didro
ilo goriigmiig, «Ensiklopediyanin» redaktorlarindan biri olmugdur.

Russonun traktatlan ictimai exlag ve terbiyaye hesr olunub:
«Emil ve ya torbiye haqqinda», «Yeni Eloiza», «Insanlar arasinda
borabarsizliyin sababi vo mensoyi haqqinda disiincaler, «ictimai
miiqavile haqqinda», «Tévbo» bu gebildendir.

insan ve sosial baraborsizlik problemine diggatli olmusdur.
Filosofun fikrinco berabersizlik gofilden deyil, xiisusi miilkiyyet
yaradici zaman meydana golmigdir. Dévletin yaranmas: ile comiy-
yotin inkisafi daha ziddiyyatli vo miinagigeli olmugdur. Mahiyysti
insanin insan iizerinde zorakilifi, diigmengilik va Gzgelegme olan
«barabarsizliyin sivilizasiyasm formalagmsdr.

Russonun iddiasina gore bunun tgiin insanlarin konilli razi-
lasmasina vo comiyyoetin hiiquqi togkiline asaslanmig «Vatondag»
voziyyeti toleb olunur. Bu vaziyystde her bir fordin xiisusi milkiy-

56

https://t

e/eSources

yot hiiququ ganunilagmali ve dovlat bu hiiququ miizakire etmalidir.
Dévlat qurulusu respublika olmahdir, varl ve kasiblarin méveudlu-
gu yol verilmezdir. Hakimiyystin ali orgami xalq yifincagidir, onun
gorarlann hem hokmdar, hem de hakimiyyatin biitin qollan iigiin
vacibdir. .

insam: ameksevar, ailocanli ve comiyyatin «vetondag» voziy-
yotina sadig olacag vetendas: terbiye etmakle vetondag keyfiyyat-
lerini formalagdirmalidir. Fransiz miteffekkir xiisusile ailo terbiye-
sine boyiik Gstiinlik vermigdir.

Russo inanird: ki, elm, madeniyyat vo sonaye inkisaf etmaklo
insanlarin menaviyyatim korlamis, insan ve tebiet arasindaki tobii
harmoniyani pozmugdur.

Russo «Tabiete dofru geriye» giiarimi ireli siiriir. Insan sivili-
zasiyasimn saxta nemotlerindan imtina etmoli, 6ziinii siini arzular
va tolabatlardan azad etmelidir. O hesab edirdi ki, hakimiyyot va
miidriklik bir-biri ils ittifaq baglamayinca xalglar badbaxt olacaq.

POL ANRI HOLBAX

Holbax 1723-1789-ci illerde yagarmigdir. Mengace alman olan
Holbax 12 yagindan Parisde yasayib. Didro ve Helvetsinin moslok-
das1 ohmugdur. Iqtisadi, sosial-siyasi ve menavi yenilagma masale-
lerinin miizakire olundugu folsefi salon tegkil etmigdir. «Ensiklope-
diyanin» torkibinds igtirak etmis, onun igiin 400 maqale yazmugdir.
Osas osorlori: «Tabiot sistemi», «Tobii siyasat» ve yaxud «Idaroet-
menin hagiqi prinsipleri haqqinda sohbotler, «Xristianligin ifya-
s, «Saglam fikin adlanir.

Holbaxin iddiasina gore diinya maddi-korpuskulyar quruluga
malikdir, yani sade ve bdlinmez hissaciklorden ibaratdir. Tebiotde
boslug ve tesadiif yoxdur, yalniz sonsuz ve goxiizlii materiya var.
Biitiin mdvcud olanlar dogulur, artir, sonra pargalanir va mahv
olurlar. Tebiet bir-birindan alinan sabab ve naticenin sonsuz zanci-
ridir. Mveud diinya tobietin uzunmiiddetli deyigmelerinin natice-
sidir.
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Materiya — bu abadi substansiya, «biitiin mévcud olanin sebe-
bidim. Holbax hesab edirdi ki, materiyam1 he¢ kim yaratmayib, o
oziiniin yaratdi: daxili giiciine malikdir ve bu sebebden xarici te-
kana ehtiyaci yoxdur, onu mshv etmak olmaz, o abadi mévcuddur,
onun 8l¢iisii, heroketi va struktur nizami var.

Diinya materiyanin horoketi sebsbinden deyiskendir. Here-
ket materiyaya daxilen xasdir, bu har bir deyigmedir, onu mexaniki
proseslore gatirmak olmaz. Siikunest hereketin yalniz bir anidur.

Hoyatin inkisafindan asili olaraq, iizvi molekullarn birlosme-
si vo toplanmas: sebabinden orqanizmlar miirekkeblegmisler. Insan
tobiotin miieyyen inkisaf pillesinde meydana gelmigdir.

Sosial disharmoniyanmn ve xalqmn folaketlerinin sebabi «loya-
gatsiz hékmdarlarin» foaliyyeti ve hakimiyystin despotizmidir.

Azadhq ve edalet miimkiindiir, bunun {i¢iin her bir vetendas
onlar ugrunda foal miibarize aparmalidirlar. Xogboxtlik altruizm,
daha dogrusu insanlarmn bir-birine temennasiz xidmeti sayssinde
miimkiindiir. Insanin formalagmas: ti¢iin Holbaxin sosial miihitin
foal tosiri kimi baga diigdiiyii terbiye zeruridir. Ferdin menavi diin-

yas: biitévliikde diger fordler ve comiyyetin qarsihgh tesiri ile

miiayyenlagir.

KLOD ADRIiAN HELVETSI

Helvetsi 1715-1771-ci illorde yagamsdir. Fransiz filosof Hel-
vetsi yezuit kollecinda tahsil alib; bu tehsil miiassisesinde «insan zo-
kas1 haqqinda tecriibalam aseri ilo tanig olur ve Lokkun bu traktat:
sayesinde onun materialist diinyagériigii formalagir. Kolleci bitirib
hiiququ yrenir, sonra vergiyigan isloyir. 1751-ci ilde vezifosinden
imtina ederok adebiyyat ve folsefi yaradiciligla meggul olub.

Helvetsinin asas esarleri: «Ag1l hagqinda», hagqinda»
adlanir.

Ovvelce en imumi xaos mdvcud olub. Xaotik herokat
prosesinde biitiin mimkiin birleyme ve formalar yaramb. Kainat
kesilmaz inkigaf edir vo yeni maddi formalarda tokrar istehsal olur.
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Helvetsinin fikrince diinya canli materiyadir. Materiya adh al-
tnda o bitin cisimlere xas olan xassalor toplusunu basa disiirdii.
Onlarn méveudlug iisulu harokstdir. Materiyanin heroketi miitlag-
dir ve miitleq siikunat méveud deyil. Materiyanin siikunatde olmast
hansisa verilmis konkret herokato nisbaten miimkiin ola biler.

Idrak zekanmin kémayi ile miimkiin olur, Hissiyyat - xiisusi
tagkil olunmus materiyanin xassesidir. Bizim duygularimiz xarici
diinyanin obrazlandir biz duygularimizdan yaranmig imumi anla-
yislani s6zle ifado edirik. Insanin séyladiyi her bir hagiqat gergok
asyalar vo onlarin miinasibatlerine gotirmok olar. Helvetsi hesab
edirdi ki, insanin dorketms imkanlari mahdud deyil.
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VII. KLASSIK ALMAN FOLSOFosi

Alman klassik folsefesi XVIII asrin sonundan XIX esrin 70-
ci illeri arasindaki dévrde miveud olub. Bu istigamstin filosoflan
I.Kant, Q.Hegel, L.Feyerbax, I.Fixte, F.Selling va b.

Alman filosoflar1 Platon, Spinoza, N.Kuzanli, Q.Leybnis,
XVIII asr Fransiz maarifcilerini 6z avtoritetleri hesab edirdiler.

Alman klassikasi — boyiik tstiinliikle folsefi idealizmdir (Fe-
yerbax istisna olunmagqla). Bu ¢argiveds dialektika folsafesi tefok-
kiir metodu ve biitiin mévcudatin inkigaf nezeriyyesi kimi inkigaf
edib. Alman klassik folsafosinds qeyd olunub ki, folsafo elmin cid-
dilik, daqgiqlik, isbat edile bilmak kimi biitiin slametlerine malik ol-
malidir,

iIOHANN FIXTE
Fixte 1762-1814-ci illerde yagamugdir. Fixte ilahiyyat, filolo-

giya vo folsafoni Gyrenmis ve 1794-cii ilde Yena universitetinda.

folsofo kafedrasinn miidiri olmugdur. Ateizmde ginahlandinlnus
va 1799-cu ilde istefa vermoye meacbur olmusdur. Sonra Berline
kdemiis vo 1810-cu ilde Berlin universitetinin ilk segilmis rektoru
olmugdur. Osas eserlari: «Har bir vehyin tengid tecribaleri»,
«Elmgiinashig» sayilir,

Falsofonin predmeti xarici diinya deyil, «tamiz men» olmali-
dir. «Temiz Men» dedikde Fixte insanin sanki otraf diinyadan aynl-
mig avtonom gliurunu baga diigiirdii. «Temiz men» 6ziinds agila ge-
lo bilen har seyi saxlayir. «<Mon» tebistca foal olan fikirlagen sub-
yektdir.

«Men» ve xarici diinya — «Qeyri -men» arasinda ne iigiin zid-
diyyet yaranir?

Ziddiyyet tamamilo tebii olaraq yaramur, bele ki, xarici diinya
(«qeyri-man») idraka miiqavimet gdstorir, insana qarg durur. Zid-
diyyet «tomiz meni» heraketo getirir, onun foallifim hayecanlan-
dinr. Bu prosesin gediginde insan davranigmin bioloji motivlerini
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a;lmrla;fan Oziiniiderk formalagir. Neticads insan tebii giivveleri
dark edir, onlan dziine tabe edir ve bu onun foaliyyotina sarbostlik
xarakteri verir.

Fixte hesab edirdi ki, insanin asas vezifosi tebisti ve ictimai
miinasibatleri foal gekilde- deyismekdir. Dayismok dedikds o ilk
novbeda darketmeni basa diigiirdii. Tefekkiir homige foaldir, o ar-
dicil olaraq yaranan ziddiyyotleri holl ederok nazeri foaliyyetin
asaf1 pillesinden yiiksays dogru heroket edir. Darketma heg vaxt
yekunlaga bilmez, o hemise proses osl olarag galrr. Darketmo
foaliyyeti forde asl azad olmaga imkan verir. Lakin azadhq 6zbagi-
naliq olmayib, 6ziinii tebii ve tarixi zerurets siiurlu tabe etmadir.
Azadlig hemige dovriin xarakteri va geraiti ilo miioyyenlogir.

IMMONUIL KANT

Kant 1724-cii ilds dogulmus ve biitiin heyatini Kénigsberqda
yagamugdir. Yerli universiteti bitirib, elo orada da pedagogika, fel-
sefe ve fiziki cografiyadan ders demigdir. Kant yaradicilifm iki
dovro ayirmaq gebul edilib: «tengideqedsrkin - XVIII asrin 70-ci
illorine goderki ddvr, bu miiddotde alim tobistsiinaslhifm folsafi
problemleri ilo maggul olmusgdur ve «tengidi» dévrde onun tadqi-
gatinin predmeti insan zokasi, onun strukturu vo dorketms imkanla-
r olub. Biitiin hayati boyu Kant «sebir ve pohriz» devizine riayat
edibdir. 1804-cii ilde Slmiigdiir.

Miitefokkirin asas eserlori: «Xalis zakanmn tengidi», «Praktik
zokanm tongidi», «Miihakima gabiliyyetinin tenqidi» kitablaridur.

Idrak nazariyyasi — hans: geraitde gergok derketme miimkiin-
diir vo onun serhadleri necadir mesalosi tizarinde ardicil diigiince-
lardir. Kant bela bir tezisden ¢ixis edirdi ki, insan ve onun giiurun-
dan asili olmayan geylor diinyas: — «Gziinds seylor» moveuddur.

Idrak prosesi ondan baglayir ki, seyler bizim hiss iizvlerimize
tesir edir ve insanda duygular yaradir. Duygular bazasinda anlayig-
lar va diigiince miithakimesi, hemginin zekanin ideyalar: formalagir.
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Kant qeyd edir ki, bilik hemise 6z novbesinde analitik ve
sintetik olan miihakimolor formasinda ifado olunur. Birinci agyalar
haqqinda yeni biliklor alave etmir, ikinci iso belo bilik alde etmeye
komek edir.

Kant-hissi, diigiinco ve zeka bacanfm aymr. Hissiyyat —
seylori duymaq qabiliyyetidir; diigiince - insanin sade anlayislara
ve seyler hagqinda mithakimelere olan bacarifidir; zeka — eqli ne-
tice vo ideyalara, yoni ali anlayislara olan bacangidir.

Kanta gore zeka oziinden ii¢ esas ideya toradir: ruhun ideyas:
(psixi proseslor), diinya ideyalan (sebeb-natice lageleri) ve Allah
ideyas1 (biitiin sabeblerin sebsbi). Bu anlayislarin kémeyi ile zeka
biitiin diinyam vahid ve sonsuz biitdv kimi gerh etmoye cahgir.
Onun févgelvezifosi ds ele budur.

Kanta gore insan miisteqil davraniga ve exlaqi kamillesmeya
qabiliyyoti olan méveudlugdur. Insan axlagi mévcudlugdur ve
onun axlaq: xaricden getirile bilmaz, o insanin &z tebistinden ireli
gelir. Her bir insam 6ziinde oxlagi ganun dagiyir, bu ganun macburi

giico malikdir ve nesihet xarakteri dagiyir. Hamu iigiin eyni olan bu
ganunu Kant qeti imperativ adlandimis ve onu belo formule
ctmigdir: «Ele hoaroket et ki, sonin goxsi davranig qaydan hami dgiin
davrani§ qaydasi olsun». Dxlaqin odur ki, goxsi gazanca deyil, bor-
ca uygundur.

GEORQ VILHELM FRIDRiX HEGEL

Hegel 1770-1831-ci illordo yagamugdir. Hegel ilahiyyot tohsi-
li almug, kilse tarixi Gzre dissertasiya miidafie etmisdir. Ruhani kar-
yerasindan imtina etmis, ev miisllimi isloyib, sonra Yena universi-
tetindo dors demigdir. Elo burada asas aseri «Ruhun fenomenologi-
yasvni yazmugdir. 1818-ci ilden Berlin universitetinde ders demis,
1829-cu ilde onun rektoru olmugdur. Filosofun sevimli mesgalesi
soyahat etmak olmusdur.

Hegel asas baxiglarini bir sira iri aserlerinde sorh etmigdir;
«Ruhun fenomenologiyas», «Montiq elmi», «Tarix folsofosin,
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«Folsefi elmler ensiklopediyasin, «Hiiququn folsofosi», «Estetikaya
dair mithazireler va s asas asarleri olmugdur,

Osas olan - dialektika, daha dogrusu biitiin méveudatin in-
kisaf nozeriyyesi ve folsefi tefokkiir metodu.

Hegelin folsefi sisteminds asas anlayis miitlaq ideyadir. Miit-
leq ideya dedikde o, nese biitév diinyevi zaka, biitiin seylorin ma-
hiyyati ve daxili mezmunu basa diigiirdi. Miitloq ideya «gevrilmig»
sekilde biitiin miimkiin tebii, ictimai ve menavi hadiseleri 6ziinde
saxlaywr. O biitin méveudiyyatin hegigi ebedi, giidretli baglangict
ve hereketverici giivvesi kimi ¢ixig edir. Biitiin mdvcud olan diinya
miitleq ideyanin tocassimiini niimayis etdirir.

Inkisafinin ali merhslesinde miitleq ideya ruhu niimayis etdi-
rir.

Dialektikaya uygun olaraq diinya vahid ziddiyyatli ve dina-
mik sahe kimi nezerden kegirilir.

Dialektikanin birinci ganunu — kemiyyet deyismalarinin key-
fiyyet deyismelerine kegmasidir. Komiyyat ve keyfiyyat qarsihigh
alagade olan xarakteristikalardir,

Inkisaf kemiyyet, yeni tedrici deyismelerle keyfiyyat, yeni
sigrayish, kaskin deyigmelarnn tzvi vohdetidir.

Ikinci ganun — inkari inkardir. Qanunun mahiyyeti odur ki,
biitiin yeni olan, daha kamil olan ganunauygunlugla kéhneni dof
edir. Hegela goro inkar, inkigafin giiclii ritmine malikdir: tezis - an-
titezis — sintez. Tobiat va cemiyyetds her sey ibtidaiden ailays, id-
rak foaliyyatinds ise analizden sinteze dogru daimi kegid bag verir.
Miirekkeb doyisiklikler sanki spiral iizre bag verir.

Uglincii ganun — oksliklerin vehdati ve miibarizesidir. Zid-
diyyet aks baglangiclarin vahdstidir, ve o inkisafin daxili menbayi-
dir. Ziddiyyet on iimumi xarakter dasiywr ve miixialif fonpaiarda
méveud olur. Dgyalar ziddiyyatler bir-birine tesir etdikleri qader
heroket vo inkisaf edirlar, vo bu neticade agyanim struktur vo xas-
selerinin deyismesine getirir. Hegelin formule etdiyi bu qan}m]ar
varhig vahid, ziddiyyetli ve dinamik biitdv kimi xarakterizo edir.

Ruh — gijur vo éziiniiderkin vohdatidir. Ruhun asas xassosi —
azadlig, insanimn azad yaradicilifidir. Onun ali tezahiirii incesenat,
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din ve folsefadir. Miitlaq ideyanin hareketi folsefeds bitir ve bu
ozlityiinda inkigafi simvollagdirir.

Hegel incasenata bels torif verib: ideyanin hissi obrazda te-
cessiimii, forma ve mezmunun tzvi vehdetidir. Dinde esas Allah
hagqinda obrazli- tesevviirdiir. Filosof iigiin daha kamil din xris-
tianhq idi. Folsofo haqqinda damgan Hegel onu, neticeds rasional
bilik veren din vo incesenatin «asqarlanmis» sintezi kimi miisyyen
edir. Folsofo bageriyystin biitiin menevi tecriibesina asaslanmagla
«ogyalarn fikirle nezerden kegirilmasidin.

Diinya zoakas: dzilinkisafin gediginds sadeden daha miirekke-
be dogru inkigaf etmokls ardicil olaraq bir nege merhaladan kegir.
Miitlaq ideya inkisaf etmokls ziinii tobiot comiyyet ve bager tarixi
soklinde agkarlayir. Ona gore de diinya prosesi zokali, mentigli ve
qanunauygundur. «Biitin ger¢ok olan agilasifandir, biitiin agilasi-
f#an tez ya gec gergok olandin - Hegel geyd edirdi.

Biitiin konkret seylarin menbayi miitleq ideyanm ¢pas «hii-
ceyresi» olan anlayigdir. Hegelo géro anlayis 6ziinde varliq ve ma-
hiystin biitiin servetini saxlayir, o biitiin hayatin vo her bir gergak-
liyin baglangicim qoyur. Anlayigin kémoyi ile mentiq xiisusile tok-
o geylorde iimuminin vehdetini agkarlayir. Anlayis neheng nazeri
glico malikdir ¢iinki o, insan fikrinin abstraktdan (sads) konkrete
(esya haqqinda tam bilik) dogru herokst yolunu §ziinds saxlayir.

Hegel folsafo tarixinde «Platon xattini» davam etdirib v onu
miistaqil vo dziinemexsus folsefi diinyaduyumuna gevirib. G.Hege-
lin folsefesi ictimai fikrin inkigafina giiclii tasir gdstermis goxsayh
ardicillani va tenqidgilerini yetigdirmigdir. XIX esrin Almaniyasin-
da bu telim dévlet folsefasi elan olunmugdur.

LUDVIQ ANDREAS FEYERBAX

Feyerbax 1804-1872-ci illerde yagamugdir. Universitet miislli-
mi olarken Feyerbax ruhun 6lmazliyinin inkar olundugu «Oliim vo
limsiizlik haqqinda fikirler» eserini ¢ap etdirir. Buna gore o
misllimlik hiququndan mehrum edilir. Aile qurub kendds yasayir
vo burada 25 il qalir. Diggati elmi islare yénolderek ictimai hayat-
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da istirak etmomis, bununla da «kond filosofu» adin1 qazanmigdir.
Feyerbax qarsisma Hegel tolimini inkar etmok magsadi goyub,
ziiniin dediyi kimi, folsofi fikri «5lmiig ruhlar diinyasindan canli
ruhlar diinyasina» gaytarmagq istomigdir.

Feyerbax Hegeli Ruhu tebietdon-iistin tutdugu iigin tenqid
etmigdir. Hegel toliminde insan sanki «diinyevi zeka yiiki» ilo ozi-
lib ve miitleq ideyamin alinds hansisa marionetka kimi goriiniir.
Hegel toliminin aksine olaraq Feyerbax otraf tobii miihiti yegano
gercaklik, insani isa onun mahsulu, tekamiiliin yekunu kimi nozer-
den kegirir. Hoyat tebistin ali tozahiirii, tebiat iso insanin hoyat
foaliyyatinin asasidir.

Feyerbax iigiin folsofi tedgiqatlarin esas predmeti onun mate-
rialist movgedon nozerden kegirdiyi insandir. Insan tebii diinyanin
ayrilmaz hissesidir vo onun méveudlugu fiziologiya, psixologiya,
tarix ve folsafe kimi elmlar kompleksi terafinden todqiq olunmali-
dir. Falsafe insami 6yronmek prosesinda antropoloji prinsipa osas-
lanmalidir.

Feyerbaxin fikrinco antropoloji prinsip odur ki, fovgeltebii
olana getirilir va insan dyrenilerken onun tabistinin bitin toraflari
nazere aluur. Falsafods antropologizm — abstrakt mithakima konst-
ruksiyadan imtina, insana tebiatle six vehdoatde baxigdir.

Feyerbax folsafosinde insanin mahiyyati, onun biitiin zamanlar
liglin deyismez hesab etdiyi zeka, iirok vo iradeye gotirilir. Bir yerdo
gotiiriilen bu keyfiyyetler insamn ali ve miitlaq mahiyyatini teskil
edir. Feyerbaxin iddiasma goro insan dork etmek, sevmek ve istormok
iigiin moveuddur. Insanin mahiyyeti hem ds dinda tozahiir edir.

Feyerbax hesab edirdi ki, dinde insanin tebiot va sosial qiiv-
veler gargismda zeifliyi tozahiir edir. Din insanin biitin q_ati!llik va
iztirablaninin, onun tagebbiis ve imidlerinin ifadesidir. Din insann
oziinde yaramir vo dorin psixoloji kiklera malikdir; tamin olunma-
mug arzular vo bununla bagh heyacanlar dins aparir.
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ARTUR SOPENHAUER

Sopenhauer 1788-1860-ci illorde yasamigdir. Sopenhauer
Hottingen universitetinde oxuyub, «Kafi esas qanunun dérdli kékii
hagqinda» dissertasiya miidafie etmigdir. Genc filosof sorggiinas
Mayerls tanis olmus, onun tesiri ile gerq dinleri ile maraglanmgdir.
Sopenhauerin asas sserleri: «Diinya irade ve tesavviir kimi», «Te-
bietds irade haqqinda», «Etikanmn iki osas problemi», «Hoyati
miidriklik aforizmleri» kimi maghur olmugdur.

Sopenhauers gore biitiin dinya hansisa qaranhgq, kor «hayat
iradesi» ila gulgagib. Diinyada hokmran irade tebiet ve comiyyet
qanunauygunlugu istisnadir vo demsli derketme miimkiin deyil.
Diinya, siiur formalan ilo gortlonmis tesevviirdiir. Sopenhauers
goro bil formalar zaman, mekan ve kauzalliqdur.

Irade cisimlorin daxili enerjisini tasvir edir, bu enerji onlar
inkisafa va bir-biri ile qargiliqh tesirde olmaga vadar edir. O sebab-
siz vo derkolunmazdir, miitleq azaddir ve heyata cohdi gésterir.
Sopenhauer gosterir ki, irade canli tebistin sirli qiivvesidir ve yal-
niz dahi incesenst yaradicilifina agilir.

Insanin hayati moveudluq ugrunda aramsiz miibarizedir. Bu
miibarizado yalniz bir miisyyen sey mévcuddur: sonra agir moglu-
biyyet. Hoyat — ehtiyac ve iztirabdir. Badbaxtlik haminin gismati-
dir. Takca fordin heyat: deyil, hemginin boser tarixi facialidir.

Ehtiyacdan yaxa qurtarmaq olar — bu incasenatin kémayi ve
hoyat iradssinin bogulmast vasitesilo miimkiindiir. Onda insan diin-
yanin tomiz gozi gokline diigiir, obyekts yiiklonir ve 6ziini iztirab-
larmi unudur. Incesenat seylarin obyektiv mahiyyatini ifads edir vo
ona gdre da bize iztirablardan uzaglagmaga kémek edir.

Hoyat azmine birinci addim: insan bagqalarinin ona berabar
oldugunu etiraf etmolidir. Novboti addim - xeyirxahhg, bagqasina
tomennasiz mahebbet, baggasimin iztirabim1 dziiniinkii kimi hiss et-
mak bacarifi. Tovezokarliq ve kénilli yoxsullug iradsnin, azmin
legvina yaradic: olur. Heyat azminden azad olan insan firavanlifa
qovusur.

FRIDRIX NiTSE

Nitge 1844-1900-ci illorda yagarigdir. Nitse Bonn vo Leyp-
siqde tohsil alib, 22 yaginda Bazel universitetinin professoru olub,
25 yaginda iss Leypsiq universiteti ona filologiya doktoru derecesi
verib. 1876-c1 ilde Nitse xastalik sobabinden pedoqoji foaliyyetin-
den istefa vermays macbur olub. 1889-cu ilde ruhi xasteliye miib-
tola olmugdur.

Osas folsafi aserleri: «Musigi ruhundan focienin dogulusu»,
«Insani, hadsiz insani», «Zardiist bels sdylamis», «Xeyir vo sordon
o terofde» kimi malumdur.

«Antixristianin» va «Hakimiyyet azmi» aserlori 6liimiinden
sonra nasr olunmugdur.

Nitse folsofoni ayrica mitefokkirin, onun subyektivliyini
ifada edan soxsi yaradicilifi kimi basa diisiirdii.

Diinya heyat axini, sbadi heroket vo emalogelmadir. Varliq
yoxdur, filosof geyd edirdi ki, yalniz abadi amalegelma var. Diin-
yaquruculugunun asas qanunu tiikenmaz hakimiyyst ozmi, biitiin
canhilanin éziinutesdige can atmasidir.

Nitgenin fikrinco moenasiz xaos boyiik, lakin sonlu sayda
kombinasiyalar toredir, onlar ise nsheng zaman miiddatinde sonra
yeniden, tekrarlanir. Indi bas veron hor ey, dofalorla bas verib ve
bas veracak. Bagqa sozle tereqqi moveud deyil.

Nitseyoa gore diinyada daimilik ve dayamiqlihq yoxdur, ‘he_'nr
seyin dorki insana sag galmaga ve &ziinin «hakimiyyet azmini»
gergoklogdirmayo kémeak eden fiksiyalar hazirlayir. «Idrak haki-
miyyet aloti kimi igloyim - Nitse yazirdr. Va har seyin‘ dork olun-
masinin 9sas magsadi yanhshiga borabor olan hagigatin bargarar
olmas: deyil, diinyada sahib olmaqdir.

Hakimiyyst — diinyanin, onun dorin qatlarinda i_cﬁk salmug
«ruhudur». Bu yaradiciliq prosesidir. Hakimiyyate cehd insanin de-
yismoz daxili mahiyystidir. o ) )

Nitse 6z idealn: yaradib: bu 6z tebiatinin zeif cohetlorinden
azad olmus fovgelinsandir. Févgolinsan 6ziind bilir. ©xlaqi norma-
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lardan xeyir vo gorden kenar tutur o yer heyatinmn total yalanim
xiisusi geddarhigla def edir. Fovgelinsanda bir az Bethovenden, bir
az Zordiistden, bir az Prometeyden var, biitovliikde o Xristos ruhlu
Sezardir. Févqelinsan «yeni axlaqn» subyektidir. Nitsse yazird::
«Fovqgelinsanin gézelliyi kdlge kimi mene agkar oldu. Oh garDag-
lanim! indi Allahlar mene ne lazim.

insanlara zeiflik agilayan, qorxu hissi yaradan ehkame1 xris-
tianhq. Xristianliq biitin mehkum olmuslan nozareti altina alan
iztirab dinidir. Begeriyyet ii¢iin xristian iztirab1 gedar qeyri-saglam
ve mehvedici heg ne yoxdur.

Nitse xristian oxlaqina qars1, onun fikrince hakimiyyet azmi-
ni tomin edecek hiss ve instinkti goyurdu. O hesab edirdi ki, zoka
mahiyyastce bir hegdir, mentiq absurddur, ¢iinki heyat dinamikasina
zidd olan donugq formalarla slagelidir. Bir nege minillik srzinda ha-
kimiyyst ozmi tedricen zeiflemis, insanlar cirlagmigdir, ona goro
do Nitssenin «qullar axlaqm adlandirdig1 xristian exlaqndan imtina
etmoli vo xeyir vo serden kenarda dayanan, heg bir exlaqi norma
ilo buxovlanmayan fSvqelinsanin exlagimi gobul etmek lazimdr.

Nitge folsofesi hayat folsefesi, praqmatizm, ekzistensializm
kimi folsefi fikir careyanlarina shemiyyatli tesir gostermisdir.

SOREN KYERKEQOR

1811-1855-ci illorde yasamigdir. Danimarkali filosof Kyerke-
qor Kopenhagends anadan olmugdur. Valideyinlorinin evinde sart
dini atmosfer hokm siiriirdii. Dini baxiglarma gére nisanlsindan ay-
nlan Kyerkeqor qapali yaganug, adebiyyatla megsgul olmusdur.
Osas osorleri: «Qorxu ve hayacany, «Qorxu anlayisw, «Ya elo, ya
bele» adlanir.

O xristian dini ve exlaqmi psixoloji cehstden esaslandirmug-
dir. O miitloq azadligla bagh olan gexsiyystin dziinemexsus anla-
mini verd bilmigdir.

Onun fikrince azadhq hall etmek ve segmek azadifndir «ya

ela, ya beloy.
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Insan yalniz biitiin xarici — tebii alagoler, ictimai tesir ve onu
basqa insanlarla baglayan diger miinasibatlorden azad oldugdan
sonra &z fordiyyetini slde eda bilor. Sexsiyyet oziine goro cavab-
dehlik dasimaga qadirdir.

- Sexsiyyeti Allaha qayitmaqla qurmag olar. Allaha geden yolda
insan mévcudlufunun ti¢ merhelasinden kegir. Estetik morhelo — bu
insanin cari diggetin heyacanlan ile yasamasidir. Etik merhale — bu
zaman insan geleceyin qay@ilan ile yasaywr. Dini merhele zamam
insan 6z sexsiyyetinin shemiyyatini dork edir, iztirabi fordi varliq
Prinsipi kimi gebul edir ve bununla Allaha qovugur; bu heqigi mév-
cudluqdur, burada inam, iztirab vo dinyadan sl ¢gekme seadatdir.
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VIIL RUS FOLSOFOsi

©nanavi olaraq bela hesab edilir ki, rus falsafosi XVIII asr-
dan baslayir. Oz inkisafinda o bir nege merheloden kegir:

Inkisafin baglangict XVIII-XIX asrin avveli.

Klassik marhale — XIX asr.

Giimiis dévr - XX osrin avveli.

Sovet dovrii folsefosi.

Peterburq falsefo moktabinds bele bir ray var ki, rus folsafo-
sinin baslangicim X ssre aid etmek olar (mitropolit Illarionun «Qa-
nun va firavanhq haqqinda s6hbat» aseri).

Rus folsafesindo ilk planda daim tarixgilik problemleri, yoni
Rusiyanin tarixi inkisafinin tehlili olub. Onun ardinca sosial-antro-
poloji problemlor golir. Falsofenin 6zi iso mistik-dini temayiile
malik olub.

XVIII oasr folsofi tolimlori igiin deist formada materializm
xarakterikdir, yoni Allahmn ilkin sebabi kimi mdvcudlugu gabul
edilir. Comiyyat vo insana baxislarda tedqiqatgilar tebii hiiquq ne-

zoriyyosine osaslanmuglar vo tarixi prosesin teoloji gerhini tenqgid

etiniglor.

XIX asr rus falsefi fikrinde slavyanofiller va garbgiler forg-
lonir.

Slavyanofilgilik XIX asr 30-cu illerinda Rusiyada ideya ho-
rokatidir. Slavyanofiller rus cemiyystinin inkigafim pravoslaviigla
alaqelendirir ve belo hesab edirdilar ki, rus xalqimin méveud de-
yerlerini xiisusile dindarliq ve kollektivgiliyi qoruyub saxlamagq la-
zimdir. Slavyanofiller igerisinde I.V.Kireyevski, A.S.Xomyakov,
Aksakov gardaglar xiisusile segilmiglar.

Qarbgiler Rusiyanin kegmisini menfi qiymatlendirir vo Ru-
siyanmn geriliyini rus madeniyystinin menbayi kimi gabul edilen
Bizansin geriliyi ilo alagelendirirdiler. Rus cemiyystinin xristian-
lagmas: sothi olmug, ona goro de bohrosini vermemisdir. Avropa
dovletlerinden forgli olaraq Rusiya misyyenlik alde etmemis vo
0z toyinatimi toplanugdir. Qerb madeniyystinden en yaxsilan gé-
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tﬁrm_ak lazaimdir: qanun, hi‘}_rm_al. yoref, loyagat, dziinohtrmeat kimi
saxsi keyﬁ)ryatlar. Bt_: istigamotin  gérkemli niimayendeleri:
N.V.Stankevig, V.Q.Belinski, A.I.Gertsen, P.Y.Caadaev olmugdur.

FEOFAN PROKOPOVIC

O 1681-1736-c1 illarde yasamigdir. Prokopovig tohsiline Ki-
yevda baslamig, sonra katolik olmus ve Romada katolik missioneri
tohsili almgdir. Ilahiyyat doktoru darocesini aldiqdan sonra gizli
sokilde Rogadan qagmus, pravoslavhifa qayitmig ve uzun miiddat
Kiyev-Mogilyan akademiyasinda folsefoni tedris etmigdir. Peter-
burqa kigerek I Pyotrun maslokdas: olmusdur. Dsas asari: «Mano-
vi reqlament» adlanur.

Diinya Allahin yaratdify biitév sistemdir. Allah daha gox te-
biote uygun gelen nizam yaradibdir. Lakin diinyan: yaradan Allah
onun inkigafina miidaxile etmomisdir.

Insan otraf alomi diinyevi elmlerin kémayi ila derk edo biler.
Belolikle Prokopovig folsefi goriisleri ilahiyyatdan ayiran ve elmoa
diinyovi yanagman @saslandiran ilk rus alimi olmugdur.

Aristotelin ardinca Prokopovi¢ de nezeri ve praktiki elmlori
forglendirmigdir. Nezeri elmlerin magsadi tebiet ve seylorin xasse-
lari hagginda heqgi biliyi slde etmokdir. Praktiki elmlar obyektiv
biliyin praktikada istifadesi iiciin lazimdir.

Nozari biliyi onun fikrince mentigin kémeyi ile yoxlamaq
miimkiindiir. Mentiq zokam: yanli gorii§ vo menasiz inamdan azad
edorok onu diinyanin dark olunma aletina gevirir.

DIMITRI SERGEFEVIC ANICKOV

1733-1788-ci illarde yagsamugdir. Moskva universitetini biti-
rib, sonralar orada riyaziyyati, mentigi ve etika professoru olmus-
dur. Oz goriiglerini Anickov Moskva universietinin yaranmasinin
ildéniimiine hesr etdiyi ve «sohbatlor» adlandirdif nitglerinde
sorh etmigdir. Masalen: «insan idrakinin xasseleri haqqinda soh-
betlam, «Insan ruhunun geyri-cismaniliyi hagqmnda sohbatlar.
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Anigkov hesab edir ki, diinya derk olunandir. Diinyanin derki
hiss iizvlerinin kémeyi ile bag verir. DuyBular osasinda agilda
ideyalar yaranir.

Anigkov idrak prosesini G¢ merhsleye aymrb: anlayis, miha-
kima, afil. Anlayi§ insanin teassiiratlanim birlagdirir. Uzunmiiddetli
misahide vo yaddas agya haqqinda haqiqi tesavviirleri saxlayir v
onu miihakima menbayi edir. Milhakime anlayislann migayisosi
va qargt qoyulmasina getirilir. Mithakime agili seylerin sebabi vo
darkolunmasina istigametlendirir, bununla mihakime «agilla dii-
siinmaye», yoni filosofluq etmaya gevrilir.

ALEKSANDR NiKOLAYEViC RADISSEV

1749-1802-ci illerde yasamigdir. Almaniyada tehsil almas:
diigiincelerine ciddi tesir gostermigdir. Fransiz utopist kommunist
T.Mablinin ardicili olub.

Osas folsofi aseri: «insan, onun §limi ve olimsiizliyi haq-
qmda» adlanir.

O hesab edirdi ki, diinya ebadidir vo tobist ganunlarina asa-

son inkigaf edir. Biitiin cisimlor 6ziinde miixtslif tabii elementleri -

birlegdirir — torpaq, hava, su ve od. Cisimlerde (seylarde, agyalar-
da, orqanizmlerde) tebii elementlor ézbagma deyil, «bir-biri ile
qosma sokildo» movecuddurlar.

Radisgevin fikrinca badenin asagidaki xassalori var: mekanca
bir-birinden ayrilmis, dl¢iiys, siireta, bolinmaye, sixhiga malikdirler.

Radiggev hesab edir ki, insan dual (ikili) mévcudlugdur, belo
ki, baden va ruha malikdir.

Radigseve gére ruh tofokkiire, hissiyyata vo heyati enerjiyo
malikdir. Hissiyyat tefokkiirii hayacanlandirir, tefokkiir isa hayatin
mahiyyatinin baga diigiir. Canli ruh 6ziinitkamillegdirmeye, oz key-
fiyyatlorini genislondirmeys can atir. Ruhun elementlori - nitg,
soz. Ruh badenla birge dagilir, o ite ve azala bilmez. Ruh 6lmez-
dir, bir cismani tegkilatdan bagqasina kegir.
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PAVEL CAADAYEV

1794-1856-c1 illorde yagamugdir. Tohsil aldigdan sonra xid-
mat gostermiy, I Aleksandrin yavari olmag iigiin parlaq perspektivo
malik olub, lakin gdzlenilmadan istefa vermis, xarico getmigdir.
Qayitdigdan sonra, demak olar ki, asket hoyat siiriib. Mason olub.
1836-ci ilde Teleskop jurnalinda ilk «Falsefi mektubunu» nesr et-
dirir, buna gére o, taqib olunur va iizerinds tobii nezaret qoyulur.

Osas eserleri: «Falsofi moktublar, «Axmagin analogiyasi»
adlanird.

Caadayev hesab edir ki, falsafonin vezifesi «bbyiik tarixi
epoxalarin exlaqi manasin axtarmaq ve «praktik zekanin qanunla-
n lizre har bir aserin xiisusiyystlerini milayyenlosdirmakdim. Bu-
nunla da tarixi prosesin yekun va naticalorini anlamagq olar.

Onun ideah sirf mistik - insamin allaha govugmasi, ilahi selte-
notde hall olunmasidir. Allahin yaratdifi begeriyyet maddi korte-
biiliye galib golerek onun agusuna qayitmalidir. Yerda [lahi salto-
natin qurulmasi insan tebietini dayisir.

Caadayevin fikrince dziinemexsuslug onunla izah olunur ki,
Rusiya haqiqi xristianhiq gérmemigdir. Caadayev haqigi xristianhif
katolikliyi sayirdi. Rusiyanin getdiyi «geyri-tarixi» yol onun tayina-
tina tasir gosterir.

ALEKSEY XOMYAKOV

1804-cii ilde dogulmus, 1860-c1 ilde vebadan &lmiigdir. Hale
balaca usagken gati dindar olub. Yeddi yasi olarken onu Peterburqa
gatirirler. O bu gohari biitparest goriir vo onda pravoslavliq yolun-
da yohid olmaq geran verir. Fransiz abbatdan latin derslori alu:. Bii-
tiin slavyanlarm tirklorden azad olmasin arzulayir; on yeddi yasi
olarken yunanlarin azadliq miibarizesine gosulmagq iigiin evden ga-
gir. Lakin Moskva otrafinda yaxalanir. )

Xomyakov Moskva universitetindo oxumus, Kavaleriyada
xidmet etmis, rus-tiirk miiharibasinin igtirakgist olmugdur.
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Osas folsefi ve ilahiyyat eserleri: «Kilse hagqinda telimin
katexizik gorhi tecriibalari», «Pravoslav xristianin qorb dini hag-
qmnda bir nego sézi».

Xomyakovun teliminde asas anlayis cameagilik anlayigidar.

«Cameagilik» Xomyakov iigiin «ictimailik» ve «korporativ-
lik» deyil. Onun anlaminda camesgilik kilssnin insani deyildir, ila-
hi xarakteristikasidir. Cameagilik prinsipi onu bildirir ki, ne ali ha-
kimiyyote malik olan patriarx, no ruhaniyyet, hetta iimumdiinya
cameasi bele hagiqatin miitlaq dagiyicilan deyillor. Hogigetin dasi-
yicis: biitévlikds kilsedir.

Xomyakov kilseni, bag1 Xristos olan beden kimi tesvir edir.
flahi haqigeti seven insanlar Xriste moxsusdurlar, ve onlar burada
daha biitdv, yeni ve daha kamil hayata qovusurlar.

Xomyakov tarixi prosesi iki-iran ve kusit prinsiplerinin miiba-
rizosina gotirir. Iran Prinsipi «azad yaradic1 ruha» menavi perestisi
bildirir, kusit Prinsipi ise (veteni Efiopiyadir) maddi, «iizvi zerure-
to» tabe olmaqdir. Dinde Iran Prinsipi ozemetli monoteizmdir, bu-
nu bariz niimunesi xristianliqdir. Dinds kusit Prinsipi panteizm, ya-

ni ¢oxallahhqdir. Tarixda bu iki prinsipin miibarizesi irade azadlig1

ile qanuna tabegilik zerureti arasinda miibarizadir.

Xomyakov beloa hesab edirdi ki, Rusiya ictimai adalat mese-
lesinde Avropadan da ireli gederek, xiisusile o kapital ve ameyin
maraqlarini banigdirmaga nail olacaq. Bu rus xalqmmn dindar olma-
sina gore bas veracok.

PAVEL NOVQORODSEV

1866-1924-cii illerde yasamisdir. Novqorodsev hiiququn fol-
sofesi ile meggul olmus, Moskva folsefo mektebinin girkomli nii-
mayandolerindendir. «Yeni liberalizm» adm almis telimi ile o
marksizm va pozitivizme zidd getmisdir.

Osas asori: «lctimai ideal hagqinda» adlanir.

Novqorodsev tolimi gexsiyyat ve tarixin insan Glgiisi prob-
lemlari lizarinde tomarkiizlegib.

O, hesab edirdi ki, yoxsiyyat problemlsri madsniyyet vo ya
ictimai miinasibatlerle bagh deyil, o sexsiyyetin 6zii, onun siiuru,
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axlaq: vo du:u tolobat ilo baghdir. Bundan cixy edan Novgorodsev
oxlagmn ictimai inkigafdan asil; oldufunu cidcl?a cdon po(:iilivi:sni
tengid edib; o marksizmi «yerdo connat yaratmaq iimiidleri
vermekda giinahlandirmugdir.

Novqomfjsev deyidi ki, ictimai ideal adalet, azadhqg, xeyir,
yaxin qayg: kimi oxlaqi deyarlorin toplusudur. Novqorodsev icti-
mai idealt siyasi idealdan aymnr, ¢iinki insan onun oxaqi meyarlari-
na uygun g_alan dovlat qurulusunu segmok hiiququna malikdir,

Comiyystde sexsiyystin hiiquqi giivenclorine riayat edildik-
do ideala uygunlug hagqinda damismaq olar, Novogorodsevin fik-
rince dovlatgiliyin tereqqisi comiyyatdo hiiqugi silurun inkigafin-
dan asihidir. Hiiquqi dovlet obyektiv olaraq ictimai sistemlo iist-iisto
diigtir ve bu miixtolif dini ve siyasi baxish insanlarin birgs moveud-
luguna imkan verir.

VLADIMIR SOLOVYOV

1853-1900-cii illorde yasamugdir. Gérkemli tarixginin oftlu
olan Solovyov Moskva untversitetinin ovvel fizika-riyaziyyat, sonra
ise tarix-filologiya fakultesinde oxumus, ruhani akademiyada mii-
hazirelere qulaq asmugdir, 1881-ci ilde Peterburq universitetinde
folsafo iizro doktorluq dissertasiyasmi miidafie etmisdir. Filosof-
idealist vo ilahiyatgi olaraq o iddia edirdi ki, bageriyyet yalniz xris-
tianlifa giivonmokls intibaha qovusa biler.

Osas asarleri: «Xeyirin midafiesi», «Hayatin dini asaslar»,
«tobiatde gozellik», «incesenatin imumi monasw, «Rus ideyasi»
olmugdur.

V.Solovyev tolimindo osas «imumvehdet» ideyasidir. Ali-
min fikrince agya ve hadiseler bir-birinden ayriliqda deyil biitév-
likde mévcuddurlar. «Har sey her seyde moveuddur» - «imum-
vohdatin» iimumi formulas: beladir.

Solovyov elm, din ve folsefenin vehdotinin terofdar olmus,
bu vehdati «azad teosofiya ve ya tam bilik» adlandirmigdar.

Yalmz «tam biliyin» komoyi ilo «hagiqi-mévcudu», yoni
Allahi derk etmak olar.
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Alimin fikrinca Allah dziinde diinyammn biitiin goxobrazligim
saxlayir. Bir terefdon universal, diger terefden ise tamamile fordi
olan ilahi organizm hagqinda danigmaq olar. Allah universal olaraq
dorkolunmazdir, onun haqqinda biliyi inam verir. Ferdi mévcudlug
olaraq Allah ise derk olunan foal sebeb kimi ¢ixi§ edir.

Solovyov miihakime yiiriidir: diinyam tegkil eden elementle-
rin Allahda da méveud oldugunu nezere alsaq, bels balli olur ki,
diinyada har bir serin sebebi ve menbayi Allahdir. $er tebistin bir
hissasidir. Ilahinin 6ziinii yaradici gergoklogdirmesi ii¢iin azadhq
zoruridir, azadliq ise hemige gerle alagalidir.

Sare axlaqin kémeyi ile galib gelmak olar. V. Solovyov exla-
qi ilahi baslangicla inamla baglayir, giinki inamsiz exlaq illuziyadir.
Oxlagm ilk ifadesi — utancaqliq hissidir. 9xlagh hayatin bagqa ala-
meti merhomet ve chtiramdir. Mehz bu keyfiyystler gere galib
golmoaye kiomak edir.

NIKOLAY LOSSKi
Losski 1870-1965-ci illorde yagamigdir. Idealist filosof Peter-

burq universitetinin professoru, 1922-ci ile Sovet Rusiyasmndan siir- -

giin edilib. ;

Osas aserleri: «Diinya iizvi tam kimi», «Irade azadhg», «Da-
yer va varlig», «Rus xalqumun xarakteri»dir.

Losski telimini intuitivizm adlandinb. Intuitivizm dedikds o
menavi goriinigii basa diigiirdii, daha dogrusu tacriibe ve ya diigiin-
colerle deyil vehy, nurlanma vasitesile basa diisme. Losski intuiti-
vizmi 6z diinyaanlamu sisteminin asasmda qoyub.

Uzvi diinyaanlami bele bir mithakimeden aliir ki, «tam-5z
elementlorinden avveldim, tam- ne ise asasdir. Uzvi diinyaanlami
terofdarlan tamdan elementlare enme yolunda miitleq varhm ax-
tarigi ile moasgul olublar. ©n tam olan - fovgsldiinysvi varliq sahe-
si, vo ya Allahdir.

Har bir haqiqi bilik seylerin mahiyystine varmali, bizim te-
savviirlorimizin diinyasmmdan yiiksokde dayanmali, intuisiyaya
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esaslanmalidir. «Oziinds bizim bilik nezeri amizin ma
5ax]a|na_y:3n hc?q bir bilik: heg bir toklif yoxdu):‘i - Losski y:;ltr]lllza.nm

Butun digar nezarlyys ve iddialardan kenar dayanmagq iigiin,
Losski bl}l!z nazartyyesini verilen anda miisahida edilon hayacan-
larm whlllmc_lan baglamag taklif edir. O, bu metodu tongidi adlan-
dirib, be!a_ku, filosoflug eden agilin soylori §oxsiyystin subyektiv
veziyyetini derk etmaye yonalmelidir.

NIKOLAY BERDYAYEV

g 18T;4-cii ilde Kiyevds dogulmugdur. Kiyev universitetinin to-
b:_at vo hiiquq fakultalerinde oxuyub, ingilabi horokatda istirakina
gore habs olunaraq siirgiine gonderilir, stirgiinden sonra dini-folse-
ﬁ. axtariglarla mesgul olur. 1922-ci ilde hobs v xarice siirgiin edi-
lir. Berlin vo Parisde yasayib. Dtrafinda rus emiqrant — filosoflarin
toplasdifi «Yob» jumahm redakts etmigdir. 1948-ci ilde Paris ya-
xmhginda Glmiisdar.

] Berdyayevin asas oserlori: «Yaradicihifin monasi», «insanin
teyinati hagqinda», «Insanin azadlif ve kéloliyi haqqinda», «Rus
kommunizminin menbayi ve monasi».

Berdyayevin fikrince folsefonin osas mesolesi ruhun ikiliyini
dork etmekdir. Berdyayev rus dini folsafosini inkisaf etdirmisdir, o
belo hesab edirdi ki, dini folsafada nazeri ve praktik zoka birlogir.
Idrakda biitovliik yaranir. Belo idrak zokanm irade vo hissiyyatla
birlogmakle gergaklagir.

Berdyayev folsafi antropologiya ile maggul olub, ve onu daha
gox insamn yaradiciliq azadlii maraglandirib.

O folsefoye antropodesiya anlayisini daxil edib.

Berdyayeve gore antropodesiya «iigiincii antropoloji vehy-
dim: o shdi-atig ve ahdi-cadid vahylerini lagv edir ve bageriyyatin
daxil olacag: «yaradici dini epoxanin» baglanmasi xabarini verir.

Berdyayev insanin diinyam «ckzistensial mearkozi» adlandinb.
Bu «merkazo» azadliq verilib. Berdyayeva gore insan hamise mov-
cud olmus Allah ve azadhfin 6vladidur.
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Berdyayev goxsiyyetin azadhgini bore, goxsi vezifonin yerine
yetirilmesi kimi basa diiiirdii. Lakin azadliq noinki tebii, heg ilahi
varhqdan belo gixanlmir. Azadlq varliga geder méveud olur. Bu
ilkin azadliq enginliyi Allahdan avvel golir ve o diinyada serin
manbayidir. °

Oftraf diinyada yalniz yaradicihgn kémeyi ile harmoniyam
bargorar etmak olar. $ar, xaos ve yaradiciliin qarsiligh miibarizasi
yeni dini epoxanin mahiyystini togkil edir.

SEMYON LUDVIQOVIC FRANK

1877-ci ilde Moskvada dogulub, Frank ziiniin menavi inki-
safinda ii¢ morhaloden kegib. Leqal marksizmden baslanmug, av-
volca idealizm, sonra ise pravoslav mistisizm movgeyine kegib.
1922-ci ilde siirgiin olunmusdur. Berlinde yagayib, avvel Berlin,
sonra Paris universitetindo ders demigdir. 1950-ci ilds Londonda
vofat etmigdir. :

Frankin ssas folsefi eserleri: «Biliyin predmeti», «Fridrix
Nitse ve uzaq insana mehabbat etikasw, «Falsafs vo hayat, «insa-
nin ruhwy, «Canl: bilik», «Comiyyetin menevi asaslar», «Dark-
olunmaz», «Allah bizimladir.

O, «iimumveahdat» folsafesinin yeni tofsirini verib: fordi varliq
«imumvehdet» olaraq miitlaqde yerlagir, bunun naticesinds her bir
obyekti halo dork olunana goder insanla birbasa slagads olur.

Frankin fikrince idrakin asasinda miitlaq dayanir, lakin o &zi
derk olunmur. Miitlaq va yaxud «Derkolunmaz» biitsv varlig, insan
«moni» ilo atraf diinyanin ikili vehdatidir. Onlar arasindak harmo-
niya «firavan heyaty» tomin edir.

Frank hesab edirdi ki, insan hayatinin menas: «diinyam xilas
edacak» vo saxsiyyete fordi mena veracok «bdyiik iimumi ige» qo-
sulmaqdadir. Lakin diinyevi menan1 zaman ¢argivesinda gergoklos-
dirmek miimkiin deyil, demsli o hansisa insan foaliyyeti ile bagh
deyil; onu «har bir xiisusi, diinyavi islordo» axtarmaq lazimdir. Ho-
yat yalniz o vaxt mena kesb edir ki, insan ali vo miitleq xeyire, yo-
ni Allaha mexsuslugunu derk edir.
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IX. XX 9SR FOLSIFasi
XX 9SRIN FOLSOFi COROYANLARI

XX esr folsafosinda iki boyiik coreyan xisusile segilir: irra-
sionalizm va rasionalizm. Irrasionalizm iigiin zekanin oksi olan
geyri-rasionala, yani irads intuisiya, duypulara osaslanmaq xarak-
terdir. Irrasionalizm miiharibe, ingilab ve terrorlar téretmig insan
zokasin neqativ tozahiirlerina oks reaksiya olaraq yarannmugdir.

XX asrin folsefi rasionalizmi zekaya asaslanmaq kimi uzun-
miiddatli eneneni davam etdirmisdir.

Hoayat folsafasi

Hoayat folsefesi F.Nitse folsefosi ilo baslayan, V.Diltey,
G.Zimmel, A Bergson, O.$penqler kimi alimlor torafindon inkisaf
etdirilmis folsefi cerayandir. Hayat folsefosi 6z inkisafinin yiiksok
moarhelesine XX ssrin 20-30-cu illerinda gatib. Hoyat ilkin reallig,
biitdv proses, kesilmaz yaradici amalogslmadir. Hayat daimi here-
ket vo ziddiyystds oldufu iigiin elm onu derk etmaye qadir deyil.
Ona gore de hayat felsefasinds 6n plana idrakin rasional deyil intu-
tiv formalar: ¢ixar: intuisiya, anlama, mif va s.

Neotomizm

Neotomizm orta asrler dini falsafesini inkigaf etdiron neosxo-
lastikanin niivesidir. Katolik kilsanin 1879-ci ilde Foma Akvinali
folsefosini rosmi barpa etdikden sonra neotomizim xiisusile inkisaf
edib. XX asrde bu cereyanin en gorkemli niimayendalari Katreyn,
Qertming, Mariten, Jilsondur.

Ne?)tin‘l.ist;g[rl.i]ahi ilkin baslangic kimi izah etdikleri «xalis
varligm ali gergeklik hesab edirlor. Neotomistler «felsafo ilahiyya-
tin qulluggusudur giianm ireli siinirler.

Ekzistensializm

Ekzistensializm XX asrin 20-ci illerinin baslangicinda Alma-
niya vo Fransada yaranmigdir. Onun asas tezisi: insan goxsiyyeti
yegane hagiqi gergaklikdir. Bu her cir biliyin, xiisusila fa}safaum
avveli ve sonudur. Insan avvelce méveud olur, sonra dziini diinya-
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da miloyyanlagdirir. O 6z hisslerinda tenhadir, boglugdadur, varlig:-
dramdir.
Falsofi hermenevtika
Qadim zamanlarda hermenevtika metnleri tofsir etmak, anla-
maq incesenati idi. XX osrin folsefesinde hermenevtika insan
ruhunun anlagilmasi ve elmi derk olunmasim nezerds tutur.
Strukturalizm
Strukturalizm qarsisina obyektin strukturunu agkarlamag
magsadi qoyur. Struktur dedikde obyektin dayamigh slagelerinin
toplusu baga digiiliir. Strukturun Syrenilmesi struktur tehlilin ké-
mayi ile gergaklasdirilir, onun kémayi ile oxsar strukturlarin olma-
sum forz edilen ilk obyektlor goxlugu ayinhr; obyektler elementar
hissaciklore boliiniir; elementar hissaciklor arasinda miinasibstler
agkarlanir riyazi vo mentigi modellagdirma yolu ilo abstrakt struk-
tur qurulur; strukturdan biitin miimkiin nezeri naticaler aymnlir,
onlar praktikada yoxlanilir.
Fenomenologiya
Fenomenologiya hadiso ve seylerin mena vo qiymsotlarini
tadgiq edir. Edmund Hiisserlde fenomenologiya mahiyyati seyr
edan giiur hagqinda elm kimi ¢ixis edir. Bu siiurun miihiim xiisusiy-
yati — istigamotlikdir, yoni §iiur homige neise hagqinda siiurdur.
Osas fenomenoloji prinsip: «Seylorin ziine dogru geriyal».
Falsofi antropologiya
Folsafi antropologiya insan varhifinin miixtolif sahelorinin
xiisusi-elmi dyrenilmasi ile onun biitév folsafosi derkini birlesdirir.
Postmodernizm
Postmodemizm termini XX asrin avvellerinde Avropada me-
doni deyigmeleri isaralemak ii¢iin meydana golmisdir. Postmoder-
nistlor yeni folsefonin mesalesini formule etmislor: yeni ideallar
yaratmali vo gergak hayat iizerinds tohliike olan kéhnalori mohv
etmok. Onlarin fikrinca artiq folsefo heg bir problemi hall etmir, o
yalniz hadiseleri interitetasiya edir. Zoka hagqiqatin derk edilmosi
ile maggul olmamali, madeniyyetin miixtalif sahaleri arasinda va-
sitogi olmalidir.
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VILHELM DILTEY

Diltey 1833-1911-ci illorde yasamusdir, Diltey Almanivada
dogulmug, Berlin universitetinde dors demigdir. Dsas elmi osorlori:
«Ruh haqqinda elmin asaslandinilmas: iizro ogerk, «Deskriptiv va
analitik psixologiya haqqinda ideyalam, «Heyat tecriibasi vo poezi-
ya», «Miiasir estetikanin ti¢ dévriin.

Diltey «Tarixi zekann tenqidini» yaratmaga vo ruh hagqinda
elmin deyerini asaslandirmaga cohd edirdi.

Diltey hesab edirdi ki, folsafonin asas masalosi tangidi anla-
silan «felsafonin falsafosini» taklif etmak, folsafonin imkan ve sor-
hadlarini tedqiq etmak, onun &ziinden gixis etmokle hayati anla-

Diltey «anlama» metodunu taklif etmisdir. Anlama heyata in-
tuitiv niifuz etmaya barabardir. Oz daxili diinyan: anlamagq bagqasi-
nn diinyasim anlamaq ve Oziiniimiisahidenin kémeyi ile mimkiin
olur. Kegmisin moedaniyystine miinasibatde anlama, Dilteyin her-
menevtika adlandirdif interiretasiya metodu kimi gixis edir.

Filosof tebiat vo ruh hagqinda elmleri farqlendirmisdir. Ta-
bist hagqinda elmler insana miinasibatds xarici olan hadiseleri 6y-
renir. Ruh haqqinda elmlsr insan miinasibatlerini nozerden kegirir-
ler. Gergakliyi tebiat elmlari Syrenir, lakin onlarin daxili manalan
yalniz ruh haqqinda elmlare agiqdur.

XOSE ORTEQA-i-QASSET

Orteqa 1883-1955-ci illarde yagamugdir. Xose Orteqa-i-Qasset
Madridda dogulmugdur. Falsafs diplomu almg, Madrid universite-
tinde ders demisdir. ikinci diinya miiharibesinden sonra humanitar
todgiqatlar institutunu tesis edib.

Osas aserleri: «Don Kixot hagqmnda digincalar, «Dévriimii-
ziin mévzusw, «Kiitlalorin giyamm, «Ideyalar ve inanclar, «Tarix
sistem kimi», «incesenstin dehumanizasiyasimdir.

Orteqa folsafosini Rasiovitalizm, ve ya «hoyati zoka fa!§afe—
si» adlandirmigdir. O rasiovitalizmi asasinda zeka dayanan rasiona-
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lizm vo diinyamin derkinde intuisiyaya esaslanan intuitivizme qars:
qoyur.

Orteqa diqqoeti folsefode zokanin hayata garsi goyulmasina
yonoldir. Lakin zeka yalniz els bir aparatdir ki, insan onun kémayi-
lo-diinyanin menzeresini yaradir. Hagiqi gergeklik hamige obyekt
vo subyektin vohdotini gosteron hoyatdir. Hoyat folsafi biliyin esa-
s1 olmalidr.

Hoyat - potensial «Layihayo» malik miiayyan seylerde mer-
kozlegmis kosmos enerjisidir. Bu «layiheni» gergoklogdirmek cah-
di hayat prosesini togkil edir. Seylerin ger¢ek simasi, onlarin «ideal
baglangica», «layihasine» ns qader yaxinlaga bilmesi ile miloyyen-
logir. Bu biitiinliikle insan gexsiyyatine aiddir.

Heyatin menasi aradan qaldirila bilmeyacek soxsi seraiti go-
bul etmokdir. Yasamaq zerurati azadliga ¢evirmokdir. Insann tale-
yi inam va ideyalarla horokete gotirilon, fiziki vo sosial gercokliyi
deyisen foaliyyetidir.

Bu her bir leyagat hissinden mshrum olan miilkiyyetgi insan-
dir. Onu kiitle insan1 eden oxlaqi arqumentasiyasmin itirilmesinden
toroyen derin psixoloji vasitelikdir.

EDMUND HUSSERL

Hisserl 1859-1938-ci illorde yasamisdir. Hiisser] Moraviyada
dogulmug, Berlinde riyaziyyat dyrenib. Hettingen universitetinde
dors demigdir. Hiisserl folsafods fenomenoloji istigamatin banisi
hesab edilir.

Osorlori arasinda mogshur olanlari: «Mantigi tadgiqatlam,
«Hesabm folsofosin, «Falsefo ciddi elm kimi», «Xalis fenomenolo-
giya vo fenomenoloji folsafo ideyalari, «Kartezian diisiincalori»
diggeti colb edir.

Fenomenologiya — s6z yiikinden temizlonmiy seylorin dziine
miiraciot edilmasidir. Hiisserl «xalis fenomenologiyanw - subyektin
silurunun tadqiqine istigamatlonmis metodu inkisaf etdirib. Bu me-
tc}dl.a‘r:ll1 magsadi — insan biliyinin menbeyi olan haqigeti aydmlagdir-
maqdir.
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Hiisserl iigiin folsafi tadgigatin obyekti elmi bilikdir. O elm
hagqinda elm yaratmaga vo bizim idrakin no qader obyektiv olma-
sim aydinlagdirmaga cahd gésterib.

Haqiqet dedikde Hiisserl no baga diigiirdii?

Hagiget-nase miitleqdir, «6zliiyiinde» hagigidir. Hagigetin
aydinlagdirilmas: fi¢iin mahiyyet tafokkiir ve idrakin 6ziiniin diigii-
niilmasi olan fenomenoloji tohlil telab olunur.

Hiisserlo gore siiur heyacanlar selidir. $ilur homise neyase
istigamatlenib, nayinse haqqinda bilgidir.

MARTIN HAYDEGGER

Heydegger 1889-cu ilde Almaniyada anadan olub. Felsofoni
dyrenib, sonra 6zii Freyburq universitetinde folsefeden dars deyib.
1933-cii ilde nasizmi gabul edende Haydegger universitetinin rek-
toru teyin edilmis, lakin doqquz ay sonra istefa vermigdir. 1976-c1
ilde vefat etmigdir.

Osas asaerleri: «Metafizika nadir», «9saslandirmanin mahiy-
yeoti hagqinda», «Varliq ve zaman», «Platonun heagigst haqqinda
talimi», «Haqigatin mahiyysti», «Felsafe nadir?.

Haydegger iigiin folsafo varhifin tedqiqidir. Haydegger insan
mévcudlugunu tesvir edarek «Dasein» (varlig) termininiden istifa-
de etmis vo gostermigdir ki, insan hayat: diger heyat formalarindan
keskin forqlidir. Ona gors ki, dziinii derk etmayo vo bu varliq hag-
qinda diisiinmoaye gadirdir. Insan mévcudlufu varligin 6ziini derke
dogru yoludur.

Onun metodu Hiisserlden axz etdiyi fenomenologiya metodu-
dur. Magsad odur ki, birbaga tecriibadan alinan melumatlani oldugu
kimi, tizarlerine anlayis yiklemaden tesvir edilsin.

Fenomenologiya nogteyi-nozerince diinya bizim yasadifimiz
vaziyyetdir, o bizim hayatimiz: konstatasiya edir. «Dosien» - bizim
insan ger¢okliyimiz vo yaxud mévcudluq iisulumuzdur.

Insan mévcudlugu artiq moveud diinyaya atihb ve dziine
cavabdeh olmalidur.
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insana varhifin menasina niifuz etmok imkam verilmayib. O
mévcudiyystin sahibi olmayib, daha gox varligin ¢obamdir. Varhq
6z sirrini elmi deyil, poetik dilds agiglayir. Dilden istifade etmakle
biz varliq yox, mévcudlug haqqinda danisiriq ve hissler varhiga da-
ha gox agiqdirlar: gairler filosoflardan daha ugurludurlar ve varlig:
agkarlayirlar.

HANS GEORQ QADAMER

Qadamer 1900-2002-ci illorde yagamigdir. Alman filosofu
Qadamer Haydeggerin gagirdi olmugdur. 1939-cu ilde o, Leypsiq
universitetinin folsafo professoru 1949-cu ilden Heydelberq univer-
sitetinde folsafoden ders demisdir. Qadamer folsefi hermenevitika-
mun banisidir. Osas aserleri: «Hegigat ve metod».

Hermenevtika miixtelif matnlerin tesiri ilo meggul olub. Qa-
damer bu termine folsofi anlam verib. O forz edirdi ki, basa diigenin
diizgiin tafsiri vo anlagilmas: insanin diinya ile biitiin elagelerine
niifuz edir. Hermenevtikas: ilo Qadamer folsofoni elmle barigdir-
maq istayib.

Qadamer iigiin anlama darkeden, foaliyyet gdsteren vo giy-
motlendiren insan ii¢iin méveudluq dsuludur. Insanm diinyan: uni-
versal menimseme isulu kimi anlamani Qadamer «tocriibo» kimi
konkretlagdirir.

Qadamer hesab edirdi ki, insan varlif ve tefekkiiriinin fun-
damental xarakteristikas1 «tarixilikdin, yoni varliq mokan ve za-
manca miioyyenlesib — ela situasiyada ki, insan dogulub ve yasayir.

MISEL-POL FUKO
Fuko 1926-1984-cii illordo yasamisdir. Fransiz filosof Fuko
miisllim iglayib, felsafo tarixi ve nazeriyyesi ile magpul omusdur.

Intihar etmigdir. Osas osorlori: «Psixi xestolik ve soxsiyyat»,
«Klassik epoxada sersemlik tarixi», «Klinikanin dogulusu: tobib
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baxiglarimin arxeologiyasi», «Biliyin arxeologiyasi», «Nezaret vo
cozalandirma», «Hebsxananmn yaranmasw, «Oziine qayg».

Fuko iigiin @sas mesele miiasir insanin geneologiyasim yarat-
maqdir. Bunun iigiin o, «humanitar elmlerin arxeologiyasini», daha
dogrusu konkret tarixi epoxa daxilinde esas slageleri todgiq edir.

Konkret epoxada insanlann tofokkiir ve davraniglan episis-
temle miioyyenlagir. Episistem konkret dovrde formalagmug esas
strukturdur.

Fukoya gore episistemin asasinda «s6z» ve «seylerin» miina-
sibeti dayanir.

Yeni dovr Avropa medeniyystini nazerden kegiren Fuko ii¢
episistemi ayirir: renessans (X'VI esr) bu zaman soz ve seyler bir-
biri ile eynilik toskil edir; klassik (XVII esr) bu zaman sbz ve sey-
ler birbaga oxsarligdan mahrumdurlar ve yalmz vasiteli miinasibat-
dadirler; miiasir (XVIII esrin sonundan) bu zaman s6z va seyler
«dil», «heyat», «omakle» vasitelenirler. Nahayst, en yeni adebiy-
yatda goriiriik ki, dil tedricon daha gox &ziine qapilir.

Hakimiyyat daha ¢ox tohsil ve ideoloji teblifat formasinda
gizli sokildo soxsiyyeti @zen mexanizmdir. :

Miiasir cemiyyato xarakteristika veren Fuko onu sinzibati
mokan» adlandirmugdir. «Inzibati mekanmny» xiisusiyystleri igarisin-
do insan foaliyyati iizerinde detalli nezaret ve inzibati istehsal ele-
mentlerinin garsiligh avezlenmasidir.

Fuko hesab edir ki, lazimi insan tipii «dord @sas metodun ko-
moyi ile yaradilir: (hakimiyyst) cedvel qurur; heraketi tasvir edir;
cahismalara vadar edir; yoxlamlmis sert, gaba telim vasitelerinden
istifade edir; iyerarxik nozaret, coza, imtahan».

JAN BODRIYYAR

1929-cu ilde dogulub. Tanmnmis miitafekkir Jan Bodriyyar
miiasir qerb sivilizasiyasinm veziyyetini tedqiq edir. Xiisusile
Amerika postmodern terofdarlan onun adim «quru» tipli dini ter-
minle qosa gokirler. Ciddi elimilik terofdarlar1 onu saglam tafokkii-
riin diigmeni sayirlar.
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Bodriyyarin esas asorleri: «Seyler sistemi», «Sorin soffaf-
Lig», «Simvolik miibadile ve &lim», «Amerika».

Bodriyyan her seyden evvel medeniyyetin gindalik hayat-
daki rolu maraqlandinr. O hemginin istehlak cemiyyatini dyrenir.

Bodriyyar geyd edir ki, istehlak comiyyati geylerin — subyekt-
ler iizerinds istiinliik tagkil edon obyektlorin goxlugundan yorulub.
Doyma serhaddi yoxdur, ona géro de madeniyyat tedricen mada-
niyyat ideyas: onun qanunlan il evezlenir. Miiasir goraitde insan
passiv miisahide¢i movqeyi tutur.

JiL DELEZ

1926-c1 ilde dogulub. Parisde folsofoni Syrenib, ders demis-
dir. 1995-ci ilde intihar etmisdir.

Osas aserleri: «Nitse va folsafon, «Anti-Edip», «Manamn
montigi», «Farq ve tokram.

Delez intensiv filosoflug etme metodunu hazirlayib, onu
folsofenin emele gulmesi kimi miioyyenlegdirib. Bu zaman o adabi
ve badii avanqard tecriibesine esaslanib.

Delezin fikrinco filosof iki mévqedan birini tutmalidir: ya artig
«qoyulmus diaqnoz» tadqiq etmoli, ya da 6zl tocriibe yaratmalidir.

)zii iigiin o ikinci yolu segir: yaradic: riski etmok zeruridir.

JAK DERRIDA

Derrida 1930-2004-cii illerdo yagamugdir. Derrida fransiz 9I-
cozairinde dogulub, Fransada yagayib, hemise ziinii fransiz made-
niyystine «yad» hesab edib. Sorbonna universitetinde dars deyib,
jumalistika ile mesgul olub.

Osas folsafi eserlori: «Ses ve hadisan, «Yazi ve forgy,
«Qrammatologiya hagqinday.

Qrammatologiya anlayisi Qrammatologiyanin temel madani
osaslari vo yaxud séziin genis anlaminda yazim agkarlayir. Yazi de-
dikde Derrida ayinler, enanaler, axlaq normalari, yazili menbeleri
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— konkret medeniyyati hagqinda melumat dagiyan her seyi baga dii-
siirdii. Insana heg ne birbaga verilmir, biitiin tesevviir va biliklori-
miz — giiurda yalmz iz vo nianlardir. Biz daxili ve xaricinin, yaxin
ve uzafin miinasibatlarini «qururug» ve belslikle diinyani derk edi-
rik. «Qurman-iizre bu i§i Derrida dekonstruksiya adlandirib. -
Dekonstruksiya istenilon moedoni hadiseye miinasibotdo xii-

susi strategiyadr, mahiyyeti anlayislarin ilkin menasim tapmag,
onu goxasrlik sixilmadan azad etmekdir. Dekonstruksiya mena gol-
lanm agmaga, metnds goxplanh paradokslan agkarlamaga imkan
Verir.

Folsefe Gziinii incesonat, adebiyyat, elm, siyasat kimi diger
madeniyyat sahsleri ilo birbaga toqqusmada diigiinmelidir. Dsil
filosof — bu ressam-filosofdur.
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II HiSs©

FOLSOFONIN 9SAS MOSOLOLORI

I. VARLIQ, MATERIYA, MBKAN
VO ZAMAN HAQQINDA FOLSIFQ
(Falsafi talimin ontoloji asaslart)

Varhg nodir?

Varliq - biitin méveudatin toplusu, méveudlugun iisul vo
formalarinin vehdatidir. Varliq kateqoriyas gergakliyi onun insana
praktik faaliyysatinde goriindiiyi gokilde oks etdirir.

Falsofodo varli1 obyektiv vo subyektiv gergokliyo ayirirlar.

Obyektiv gergaklik — siiurdan kenarda vo ondan asili olmadan
m&veud olan har seyi, insan ve camiyyet de daxil olmagla canli ve
cansiz tebiati togkil eden her seyi bildirir.

Subyektiv gergoklik — silur, tofokkiir, insamn menovi

diinyasidir. O 6z ifadesini hisslerde, surstlerde, fantaziyalarda, ide-
yalarda, forziyyelerde, nazeriyyolorde ve s. taprr. Varhigin bu iki
névii giitblogmis okslikler deyil, onlar qarsiligh slagadadirler. Sub-
yektiv gercoklik obyektiv gergokliyi aks etdirir vo 6z nivbasinda
ona tasir edir.

Folsafoda aktual (gergok) ve potensial (miimkiin) varlq forg-
lendirilir.

Aktual varlig — bu verilmis anda mévcud olan her sey, veril-
mis mokan-zaman intervalinda gergok varhqdir. Aktual varhqda ilk
ndvbado tebii yey ve proseslori varligi ayrilir.

Aktual varliq 6ziinde gergaklogmis imkanlar kiitlosi saxlayir —
bu goraitden asili olaraq aktual olacaq ve ya olmayacaq potensial
varliqdr.

Folsafods tebii va sosial varli: forglandirirler.

https://t

Folsefi fikirde varlign ii¢ asas konsepsiyasi formalagib. Ma-
terialist konsepsiyada varliq dedikde konkret gergoklik basa diigii-
lir. Obyektiv-idealist konsepsiyada varliq obyektiv méveud ideya-
lar goklinde tesvir olunur. Subyektiv-idealist konsepsiyada varliq
subyektin hiss ve tesavviirleri ilo alagelendirilir: yalniz menim hiss
etdiklerim gergokdir.

Tlkin olaraq substansiya biitiin selori togkil edon madde kimi
basa diigilirdi,

Adi anlamda substansiya materiya ve maddenin sinonimidir.
Felsafeds — daim dayisen xasse vo veziyyste aks olan dayigma-
yon, dayanigh nesadir. Substansiya har seyin asasinda dayanan ma-
hiyyetdir.

Felsofods substansiya diinyanin miixtelif goriiniiglerine uy-
gun olaraq forqli traktovka edilir. Monist telimlarde biitin méveu-
diyyatin asas: kimi bir baglangic qebul edilir. Materialist monizm —
dinyanin asasinda, baslangicda materiya dayanir; idealist monizm
biitiin hadisslerin ssasinda vahid tuh, ideya dayanr.

Monist tefsirlerle yanag: folsefode dualist baxiglar da mov-
cuddur. Dualizme gére diinyanin asasinda maddi ve menavi kimi
iki baglangic dayanir. Pliralizm ise iddia edir ki, diinyanin goxob-
razlif1 onun goxlu @sasmin olmasindan qaynaglanir.

Materiya

Materiya — bu maddadir. Materializmda materiya biitiin ger-
¢akliyin osas1 kimi basa diigiiliir.

Materiya anlayisi gedim yunan miitefokkirlerinin diinyam
vohdatinin serhine ¢aligdiglarn zaman yaranb.

Materialistler materiyaya ilk novbode diinyada, o ciimladon
siiurda doyisiklikler ve miinasibatlerin qurulusunda ssas olan subs-
tansiya kimi baxirlar. Materiya seylorden kenarda ve miistaqil onla-
Tin xasse ve miinasibatlerinden asili olmadan méveud deyiller, yal-

. iz onlardan ve onlarimn vasitesile méveuddurlar.

Materiya sonsuz sayda konkret formalarda mévcuddur ve on-
larin derk olunmasi ayni-ayn maddi obyektlerin derki vasitesile
miimkiindiir. insan konkret maddi sistem vo proseslerin strukturuna
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na goadar derinden niifuz edirse, materiyanin mahiyyetini anlamaga
bir o gader yaxinlagir.

Hele Demokritin folsefosinde materiyanin iyerarxik qurulusu
hagqnda ideya movcuddur, yeni materiya mesamesiz, bircins
biitév deyil. O strukturlu tegkil olunub, ve bu strukturlu teskilolun-
mani onun har bir elementlorinds tapmaq olar. Materiyani ii¢ sfera-
ya bolmek olar: cansiz, canli vo sosial-togkilatlanmig. Her sfera
maddi diinyanin miisteqil sahasidir. Diggetle nezerden kegirmakia
her sferada materiyanin tegkilinin miiayyen seviyyesini ayirmagq
olar. Masoalon, sosial-tegkilatlanmig sferani dévlet, etnos, sosial
qrup ve insana ayirmaq olar.

Uzun miiddot hesab olunurdu ki, materiya seylorin emslo
goldiyi nese donuq tesisatdir. Falsofi fikrin inkigafi gediginde mate-
riya hereketdo olan baglangic kimi qavramlmaga baglamugdr.

Materiyanin harakat formalan goxobrazligdir. Aristotel 6 név
gostorib; yaranma, mehvolma, antipatiya ve s. Bekon ise artig 19
ndv gdsterir: rogsetms, otalot, antipatiya, ve s. F.Engels qarsiligh
olaqede olan 5 heroket formas: gosterir: mexaniki, fiziki, kimyevi,
bioloji ve sosial haroket.

Her bir gevrilmenin 9sas va baglangici materiyanin 6zheroke-
tidir, bunsuz o &lii olardi. Ozhereket biitiin deyismalorin vo biitsv-
liikde hayatin impulsudur.

Folsofode zaman vo makan

Felsefods zaman ve mokanin tefsir edilmesine iki yanagma
formalagibdir:

Substansional (lat. «mahiyyet») vo relyasion (lat. «nisbi»).

Substansional yanagma iimumi gokilde hale Demokrit tere-
finden formule edilib, mentiqi yetkinliyini Nyutonun miitloq me-
kan vo zaman konsepsiyasinda tapib. Bu konsepsiyaya gére oz to-
bietine gore kesilmez olan miitleq bos makan mévcuddur. Makan-
da boslug oldufuna gore maddi cisimlerin hereketi mimkiin olur.
Zaman ve mokan — nesea daimi, deyismez olandir, onlar cisimlerin
paylandig: miitleq hesabat sistemini togkil edirler, cisimlerin here-
koti xarici tosir noticosinde bag verir («Ilahi ilkin mokan» ideyasi).

Relyasion belo yanagmaya helo Aristotelin ssorlorindo rast
golinir, onu Dekart va Leybnis inkisaf etdirmigler, sonralar bu rel-
yasion yanasma adim ahib. Onun torofdarlari mokan ve zamanin
nisbi xarakterde olmasim geyd edirler. Measalen, Leybnis mokan
«moveudlug nizami», zaman ise «ardicillig nizam» adlandirib.

Dialektik materializmde mekan ve zaman prosesi vo hadise-
lerin garsiligh slage sistemi, obyektiv diinyanin movcudlug isulu
kimi gavranilir.

Makan — seylerin mévecudluq formasi, onlarin strukturu ve &1-
glisiidiir.

Zaman - biitin mexaniki, iizvi ve psixi proseslorin axma,
cereyan etmo formasidir. Zaman obyektlorin qargihight horoketini,
onlarm veziyyetlerinin svezlenmasini proseslorin ardiciligini vo
davametme miiddstini xarakterize edir.

Gergak mokan ve zaman metrik ve topoloji xasselore malik-
dir. Makamn materik xassesi — figolgiilii, kesilmozlik; zamanin met-
rik xassesi — birdlgiiliikdiir. Topoloji xasseler mekan ve zamanin
keyfiyyst aspektini ifade edir. Mokan iigiin bu homogenlik (bircins-
lik), izotronluq (xasseler eyniliyi) ve eyrilik; zaman iigiin — bircins-
likdir.
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ILDIALEKTIKA

«Dialektika» termininden ilk defe Sokrat istifade etmigdir: O
oks miithakimeleri togqugdurmaq, dialoqun kémeyile ziddiyyetleri
tapmaq metodunu belo adlandinib. Platonda dialektika tekce hagqi-
qetin axtarilmasi metodu olmayib, eyni zamanda ebadi ve deyis-
moz ideyalarin sferas: olan heqiqi varlig diinyasi hagqinda telimdir.
Aristotel forz edirdi ki, dialektikanin komeyile insanlar aglinatice-
ler vasitosile heqiqetebonzer moévgeleri formalagdirirlar. Stoikler
iigiin dialektika sual ve cavablar soklinds miithakimalerin komayi
ile diizgiin miibahise bacanfidir. Dialektikaya bele baxig folsefede
XVII esro geder hokmran olub. Kant hesab edirdi ki, dialektika
(goriiniisiin mantiqi) kimi ¢ixi§ edir ve folsefi fikir iigiin menfi nati-
ceyo malikdir. Hegelin fikrince dialektika — «okslikleri onlann
vehdstinde derk etmokdir». Materialist dialektika diinyanm: biitov-
liikde, vehdetds ve 6ziininkigafda folsofi anlama, otraf gergekliyin
derk olunmasinin asas metodudur.

Dialektikanin osas ideyas:1 ger¢ekliyi inkigafda anlamaq la-

zimdir. Dialektika tam ve daha etrafl gokilde inkisaf hagqinda te- -

limdir.

Dialektik metod ganun, kateqoriya, prinsip ve konsepsiyalara
osaslanmagqla otraf diinyam ebadi deyisken sistem kimi nezarden
Falsofode kateqoriyalar hadiselerin imumi slage ve xassale-
rini oks etdiron xiisusi folsefi anlayiglardir. Osas kateqoriyalar bun-
lardir: materiya ve horoket, zaman ve mekan, giiur, ziddiyyet, hs-
qiget, keyfiyyst vo kemiyyat vo s.

Inkigafin en fimumi qanunlarmni universal qanunlar adlandirir-
lar. Bunlar: eksiliklerin vehdati ve miibarizesi ganunu; kemiyyetin
keyfiyyeto kegmesi; inkar: inkar.

Ziddiyyet dialektikada merkezi messledir. Bu onunla izah
olunur ki, diinyada her gey 6ziinde eksikliyi saxlayir. Ziddiyyetler
oziiniinkigafa impuls verir, onlar inkisafin menbeyidir.
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Keyfiyyot — bu yeyin xassesi, spesifikasidir, moselen, istilik,
yumsaglig, barklik, birtonluq ve s. obyektiv keyfiyyotlor — geylorin
tebiatine xas keyfiyystlordir; subyektiv keyfiyyetlor - onlar insan
qavrayislarina xasdur.

Koamiyyet — miqdar miieyyenliyidir, meselen, hecm, 8lgii,
say. Kemiyyat horeketli ve doyiskendir.

Keyfiyyot ve kemiyyet oksikliklorinin vehdsti dl¢ii anlayigi-
min komeyi ile ifade olunur. Olgii agyanin ayri-ayn xasselerinin do-
yismasini nisbi miisteqilliyini obyektiv olaraq mehdudlagdinr, ve-
rilmi§ keyfiyyet ¢ergivesinde miimkiin kemiyyst deyismslerinin
hiidudlarint mieyyenlagdirir. Olgiiniin pozuldugu zaman kemiyyet
dayigmeleri hadiselerin keyfiyyet gevrilmelerini toredir. Bununla
da inkisaf kesilmezlik (6l¢ii serhoddinde deyisme) vo kesilenlik
(6l¢iiniin deyigmesi) momentlerinin zeruri vehdeti kimi goriniir.

Sigray1s — materiyanin qanunauygun inkisafinin mithiim xiisu-
siyyotlorinden biridir. Bu ele bir andir ki, &l¢ii pozulur ve esya ve
yaxud proses yeni keyfiyyote kegir. Kegid avvel bag vermis komiy-
yat deyismaleri naticesinde bag verir.

Felsafode inkar elo bir harakati bildirir ki, onun neticasinda
sey Oziini daxili ve xarici ziddiyyetlerine gére nese bagga seye
gevrilir. Dialektikada inkarin rolu ondadir ki, o kéhna keyfiyyotin
deyigmesini yekunlagdinr ve yeninin ameloegelmesini bildirir. Hor
bir inkigaf miitleq 6ziiniin avvelki mévcudluq formasim inkar edir.
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1L SUUR

Dini tolimlorde siiur miisteqil méveud olan ve materiyadan
asilt olmayan ruhun tezahiiridiir. Antik folsefede ruhun ikiliyine
inam tostiglenirdi. Hesab olunurdu ki, insan ruhunda agl 8ziini g6-
riir vo eyni zamanda insan davramismni tenzimloyen baglangicdir. Bu
zaman giiur beyindan asili olmur ve miistoqil inkisaf edir ve istisna-
s1z olaraq 6z-oziindon basa diiiile biler. Ik defe ideal anlayigm
maddiya zidd olan nasa kimi ayirmis Platon bu movgeda olub. $iur
miistaqil méveuddur, atraf diinyan: téradir, onun hereket ve inkisa-
fini idare edir.

Bu idealist coroyan Q.Leybnis, I.Kant, G.Hegelin asarlorinds
sonrak: inkisafini tapib. Kanta gire giiur xarici diinyaya miinasibat-
do miitlaq miistaqildir, o gergaklikden asih deyil. Hegele géro siur
ruhdur, emelegelmesi «ruhsuzdan», primitivden baglayir ve miit-
laq biliye goder yiikselir.

Antik materialistlor (Demokrit, Epikiir, Litkresi Kar) hesab
edirdiler ki, siiur insan badeninden ve ona atraf miihitin gosterdiyi
tosirdon asiidir. XVIII esrin fransiz materialistleri (D.Didro,
K.Helvetsi) siuru beyinin funksiyas: ve gergakliyin inikas: kimi
baga diigiirdiiler. Dialektik materializm siuru insamin sosial-tarixi
inkigafinin mohsulu, ali tegkil olunmus materiyamin yeni beyinin

xiisusi xassosi kimi baga diigiiliir.

Materialist corayanlarda giiur beynin xiisusi xassesidir, o bey-
nin inkigafi ile birga yaranmig ve inkisaf etmisdir. Bu na beyin
maddasi, no do hansisa bagqa materiya deyil, mdvcud diinyan: canli
obraz geklinde inikas etdiren spesifik bacanqdir. Insan siiurunda
materiyanin inikas: onun daxili, menavi diinyas: kimi gixig edir.

«Hoyat folsefosinde» giiur hansisa 6zbagma qivve kimi tefsir
edilir (A.Bergson, F.Nitge).

Felsefi fenomenologiya (E.Hisserl) torofdarlan tigiin giiur diin-
yanm bize verildiyi formalarda gergoklikdir. Sijur insan heyatinm
biitiin formalanmn ¢ixis anlayislarnin «Dogulduguy ilkin ssasdr.

Z.Freyd insan siiuru sistemine tohtelgiiur impulslar qatim
daxil etmigdir. $ilur insan davramigii miioyyenlegdiren miixtelif
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formali anlagilmayan, qeyri-giiuri aktlarla mirokkeb qgarsiliqh tesir-
dadir. Bu aktlardan bazileri aviomatik yerine yetirilir. Tohtolsiurun
glura tecaviizil vo sonuncunun onu miiqavimet gosters bilmadiyi za-
man, mixtelif psixi pozuntular bag verir (qorxu, heyecanh voziyyat).

Silurun formalagmasina halledici tosiri moadaniyyat, toplan-
mu§ bilik va tecriibe gosterir.

Miiasir falsafo noqteyi-nezerincs siiur inikasinda inkisaf cdir.
[nikas materiyanin on iimumi xassesidir vo onu bildirir ki, bozi
maddi sistemlor diger sistemlorde, bu sistemlerin qarsilighq tesiri
naticasinde «iz» buraxirlar.

Inikas maddi sistemin ona tesir géstoren obyektlarin tokrar
qurulmas: bacangidir. Bagqa sozle desok, inikas qarsiligl tasir pro-
sesinda diger sistemlorin xasse vo mexsusiyyatlerinin tokrarlanma
xassasidir.

Biitiin canh organizmler qiciglanma kimi, inikasin elementar
formasina malikdir. Qiciglanma xarici tesire segici reaksiyadr.

Inikasin ali formasi tofokkiirdiir. O yalmiz insana xasdir.
Miiasir elmin nailiyyatleri gosterir ki, bir ¢ox canli névler spesifik
«dile» malikdirler, lakin insan siiuru vo heyvanm psixikas: kokiin-
den farqlenir. Insana tefokkir anlayislarda, mithakime va aqlinati-
colorde xasdir. Onun giiuru 6ziiniiderk — 6z «menin» derketmakdir.

Canlilarin psixikas: insan giiuruna smoye gore gevirilib. Te-
biatin hazir mahsullarinin menimsenilmasi insanda emek foaliyye-
ti ile avezlenib, bu prosesde canhlann instinktleri 6z yerini giiurlu
faaliyyete verib. Praktiki doyigdirici foaliyyeti gergaklogdiron insan
madaniyyati formalagdinb. Dilin esasinda toplanmig tecriibe nov-
bati nasile dtirilib.

Forq ondadir ki, fikir obyektiv gergakliyi oks etdirir, sdzlar
isa fikir ifade edir, onu bagqga insanlara ¢atdirir. Dilin olmasina gére
diger insanlarn fikirlerini biz qavraying. Dilin kémeyi ilo tokco
fikrin xarici tocessiimi yox, hem de onun resmilosmesi bag verir.
Tofokkiir yalmz dil formasina diigdiikde miimkiinddr.

Oziiniiderk insan giurunun ali ifadesi ve spesifik keyfiyyati-
dir. Bu insanin 6z soxsi praktiki vo monovi foaliyyetini dork etme-
si, soxsi horoket ve diger insanlara yoxsi miinasibatini diiginmasi-
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dir. Oziiniidork insanin goxsiyyet kimi tesdiglonme prosesinde in-
kigaf edir. Usaq heg da tezlikle ziinii derk etmir, o Oziinii xiisusi
«men» kimi ayira bilmir, 6ziinii xarici diinyaya qars1 goya bilmir.
Oziiniiderk goxobrazl: foaliyyet ve diger insanlarla iinsiyyst natice-
sinde bag verir. Onun tezahiirii - dziiniinezaret, 6ziini kamillogdir-
ma, sosial foaliyyetde cavabdehlik, ziiniitenqid.

Fordi giiur ve ictimai giiur ziddiyyotli vohdet smele getirir.
Fordi giurda insanin gexsi tecriibosi, ictimai giiurda ise insanlarin
sosial varlif oksini tapir. lctimai gitur ayn-ayn fordlerin giiurundan
kenarda méveud deyil, lakin onlarla da shate olunmur. Insan iigiin
ictimai giiur konkret zaman dévriinde cemiyyetde moveud olan
hiss, fikir, ohval-ruhiyyelerin toplusu kimi ¢ixiy edir. Ictimai siiur
sosial hissler geklinde tezahiir edir. Maselen yad inanchmin yad
6lke vetendaginin qebul olunmasi, ictimai shval-ruhiyyeler seklin-
de, meselen siyasi ugursuzluga gére heyecanlanma ve yaxud han-
s1isa nailiyyote gore qirur duyma; ictimai rey, ideallar, normalar
soklinda.

Siyasi giiur dovletlorarasi, milli partiyalar aras1 miinasibatlere
aiddir. Hiquqi giiur sosial hayatin normalan haqqinda tessvviirleri
formalagdinr. ©xlaqi giiur insanin digerlerine miinasibetde davrani-
sint tonzimloyir.

/eSources

IV. FOALIYYOT. iDRAK. PRAKTIKA

Faaliyyot

Faaliyyot insan aktivliyinin spesifik formasidir, o comiyyotde
telebat maraq ve megsadlerle sertlenir. Onun an miihiim xisusiy-
yati — etraf diinyanin menimsenilmasi ve deyisdirilmesidir.

Falsofods praktiki ve menavi foaliyyeti ayirirlar.

Praktiki foaliyyet (praktika) — insanin tobiot vo cemiyyeti
menimsema ve deyigdirmeys istigamatlenmis maddi-ogyavi foaliy-
yotidir.

Menevi fealiyyat — bu xarici diinyanin insan giiurunda doyis-
dirilmesi ve menimsenilmasidir. Manavi foaliyyst bir terefden
praktik fealiyyeti istigametlendirilir ve tonzimloyir, diger terefden
ise o, praktik foaliyyatin naticosidir.

Magsed praktiki ve ya menavi kimi foaliyyetin gergaklagdiri-
lorok slde olunacaq naticenin ideal, fikir tesevviiriidiir. Yaranmis
mogsed fealiyyetin xarakter va iisulunu, slde olunmas: iigiin zereri
olan bu ve ya diger vasiteleri miioyyenlegdirir. He¢ de hor magsed
gergok slgatandr.

Daeyer insan iigiin xiisusi shemiyyat kosb edon gergok obyekt
vo ya menavi hadisedir. O insanmn biitiin hayat foaliyyetine mena
verir, onun atraf gergaklik ve dziine miinasibatinin esasim omala
gotirir. Mehz deyerlere gére insanda miieyyen heyat mivqeyi,
meqsad segimine bacariq vo goxsi davramsa siiurlu rehberlik for-
malagir.

Magsed ve deyerlari forglendirerken nezere almaq lazimdir
ki, onlar ayiran serhod tamamilo serti vo nisbidir.

Idrak

[nsanm menevi foealiyyetinin mihiim hissesi otraf diinyanin

_ derk olunmasidir. Folsefonin esas meselesi tefokkiiriin varlia mii-

nasibati meselesidir. Dialektik materializmde mévcud olan idrak
nazeriyyesine uyfun olaraq varliq vo tefokkiiriin eyniliyine insan
derketmesinin ¢otin prosesinde nail olunur. Bu veziyyetin son
mohsulu-obrazlar, bilik-inikas olunan xasse ve miinasibetlerin do-
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qiqliyi, hegiqliyi ile ferglenir. Dialektik — materialist tofir miixte-
lif idealist nezeriyyelere ziddir. Subyektiv idealizmds giiurumuz-
dan kenarda vo ondan asili olmayan gergeklik méveud deyil, bele
ki, obyekt 6zii haqqindaki hissi teessiiratlarla eynilegdirilir. Bu ce-
royan terefdarlan hesab edirlor ki, subyekt yalmz goxsi hissi toas-
siiratlarini derk ede biler, varliq ise derkolunmaz miistaqil ve ¢OxX-
obrazh dinyadir.

Obyektiv idealizmde idrak derkeden insanla (subyekt) derk-
olunan hadise, predmetin (obyekt) ilkin iist-iisto dilgmesi kimi orh
olunur.

Idrak prosesi miixtelif hissi ve rasional formalarda bag verir.
Hissi formalara duygu, qavrayis ve tesovviir aiddir. Anlayis, miiha-
kime, aqli natice, problemler, forziyysler, nezeriyyeler ve s. ra-
sional formalardur.

Hissi vo rasional qarsiliqlt elagededirler: rasional olan hissi
olandan asihdir, onun esasinda formalagir, lakin hissi sanki onun
ustanovkalarini tamamlamagla rasionalla miieyyenlegir.

Duygu esya, situasiya vo ya hadisenin iybilme, dad-tesiri za-
mant inikasidir. Duygu — idraki prosesin gixi5 ndqtesi, onun men-
bayi vo zerari zominidir. Onlar insani xarici diinya ilo birbaga sla-
gelendirir, xarici qiciq enerjisini giiur faktina gevirir.

Duygular vasitesile insanda diinyanin ilkin qavranmas bag
verir. Duygular insan etraf diinyaya «gixari, onun haqqinda ilkin
toossiirati formalagdirir.

Felsofode gérms, lamise, temperatur, vibrasiya, dad, agn, aze-
lo-oynaq duygulan, siiretlendirma, tarazliq ve s. duygulan ayrilir,

Qavrayi egyanin hiss orqanlarina birbasa tesiri naticesindo
biitdv inikasidir. Mesalen gavray:g @gyanin goriinen havanin uygun
rogslerini tutan egitme orqanmin kémoyi ile bag verir. Qavrayis
9sasinda insan miixtelif agyalar1 mekan ve zamanda nisbatlogdirir,
bununla da straf diinyada istigametlenmeni temin edir.

Fikri heroketlerin kémeyi ile insan hissi tecriibani deyisir ve
bu ona obyektiv diinyada hissi qavrayisa olgatmaz olan miinasibot-
lor haqqinda bilik slde etmak imkani verir. Bu fikri haroket tofok-

kiir adi alib.
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Tefekkiiriin miihiim formas: anlayigdir. Anlayigda egyalarin
ohemiyyetli slametleri aks olunur. Anlayig birbaga ve ya dolayis
ilo tesavvirler asasinda qurulur. Vahid hissi obraz anlayiginda tsh-
lile meruz galir ve onda shamiyyatli cizgiler aynlr. Anlayigin
amels gelmesi avtomatik (refleksiv) horoketdir. Refleksiya siiurun
ohamiyyatli xassesidir ve silurun xiisusi forma ve zeminlerinin dii-
siiniilmasi ve derkidir.

Anlayigin kémayi ile agyanin shemiyyatli alamatlerinin top-
lusu inikas olunur, mithakimelerds ise onun hansisa bir terafi agi-
lir, agyada hansisa slamatin varli ve ya yoxlugu ifade olunur.

Nayinse haqqinda mithakims yiiriitmek — tokce agyanin ala-
matini gdstarmak deyil, hemginin séylenilen fikrin mazmununa bi-
lik, siibha, inam formasinda 6z miinasibatini ifads etmekdir. Bu
miinasibat ya nezerds tutulur, ya da miixtelif név qiymetlendir-
menin komayi ile agkar ifade olunur: hagiqidir, yalandir, yaxsidir,
pisdir, yolverilendir, gadagandir, diizgiindiir vo s.

Idrak prosesinde ayri-ayr mithakimalor 6z aralarinda olago-
lendirilir vo xiisusi gaydalar izre kokiinden doyigdirilir. ®qlinatice
de elo tofekkiir formasidir ki, onun kémayile hiss iizvlerina osas-
lanmadan yeni bilik yaranir, bu zaman yeni miihakimeler mévcud
miihakimelerin asasinda alinir. Miiasir elmin nailiyyetleri aqlinati-
ca vasitesile alde edilir.

Biitiin idrak foaliyystinin son megsadi hagigatdir. Haqiqot
haqqinda messle idrak nezeriyyesinin merkozi problemlerinden-
dir. Platon va Aristotel hagigat konsepsiyasmmn banileri hegiget
fikrin gergakliye uygunlugudur.

Hal-hazirda bu konsepsiyalar daha meghurdurlar: heqigi odur
ki, faydalidir (praqmatizm); heqiqi mihakimoe —kompromissin
mahsulu (konvensionalizm); yalmiz sexsi yagantilarin psixoloji ve-
ziyyeti haqiqidir (ekzistensializm).

Dialektik-materialist yanasmada obyektiv, miitloq ve nisbi
hagigstlar forglendirilir.

Obyektiv hagiget insandan kenarda ve ondan asih olmayaraq
movcud olan obyektiv gergakliye uygun goalir. Ona gore do obyek-
tiv haqiqi bilik inkarolunmazdir. Obyektiv hagiget nese donmus
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flc)fil. O daimi inkigafdadir, her bir yeni elmi kesflo daha da biitov-
[ogir.

Nisbi heqiqet obyektiv alomi tegribi ve natamam tesvir eden
bilikdir. Tegribilik ve natamamliq nisbi heqigetin spesifik xassesidir
v insan idrakin {izvii olaraq xasdr, giinki obyektiv alemi derk eden
insan digqgatini onun bir terefine yonaldir ve bagqalarini unudur.

Miitleq hegiqat nisbi haqiqatlorden formalagir, lakin heg vaxt
biitévliikde gergoklik haqqinda bilik al¢atan olmur. Miitleq hegiget
idrakin sonraki inkigafi tigiin zemin hazirlayir.

Konkretlik prinsip idrakin dialektik yanagmann osas prinsip-
lerinden biridir. Bu prinsipe uygun olaraq idrak obyektinin yerlos-
diyi biitdv geraitin, onun olage, xassa ve inkisaf temayillerinin na-
zoro alinmas: telab olunur.

https://t.
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V. ELMI BILIK

Elm insanin incesenat, din vo s. yanagi derketma foaliyyeti
formasidir. Elmin spesifik funksiyas: obyektiv-heqigi biliyin hazr-
alma ve tekmillegdirilmesidir. «Elm» anlayis: yeni bilik alde etmek-
fealiyyotini — elmi tedgiqat ve bu fealiyyetin neticesini — elmi bi-
lik, obyektiv — haqiqi ve asaslandirilmig - ziinds saxlayir.

Elm bu giin ham ayrica élkeler migyasinda, hem de beynel-
xalq seviyyade nehang miqdarda miixtelif tedgiqatlarin toplusudur.
Son yiizillikde elmi fealiyyatin miqyas: defolerle artib. Bgar 1900-
cu ilde professional alimlerin say1 yiiz min olubsa, XX asrin sonla-
rinda bu gosterici bes milyondan goxdur. Begeriyyatin biitiin tarix
boyu nail oldugu elmi kegf vo ixtiralarin teqriban 90%-i XX asrin
payma diigiir. XIX-XX ssrlorin qovsaginda elmin «bdhran» elmin
inkisafinin klassik fazasindan postklassike kegidle bagl idi.

Klassik vo postklassik elmin xarakteristikalar

Oyanilik tgin klassik vo postklassik elmi idrakin osas
xarakteristikalanm asafidaki qaydada tutugdurmagq olar:

Klassik elm Postklassik elm
Diinya elementlari daki | Ixtisaslag darinlagdirilmasi
alagelerin derindsn derk olunmas:
_ﬁlﬂma obyekti daha  gox | Oyrenilme obyekti — mikro, makro ve
makrodiinyadir meqadiinya.
Tebiet ve humanitar elmler arasinda | Tabist ve humanitar elmlar arasindala
dagiq serheddin olmas sorhadlerin yuyulmas:
Yalmz rasionallifia yoniimlik Intuitiv duypularn nezere al
| Sertsiz eyanilik Serti ayanilik
Eksperiment Andellneds

Elmi biliyin asasinda adim bilmak ve ya saglam fikir dayanir,
bu isa xarici alomle birbasa praktiki temas zamam formalagir. Adi
bilik agyalarin derin alagelerini zaif oks etdirir, ona gore de obyek-
tiv-heqiqi meqamlarla yanas: saglam fikir 6ziinde telesik fimumi-
legdirmaleri de saxlayir.

i Osaslandirma ve hegiqilikle yanag: elmi biliyin asagidaks
xasselori do var; sistemlik, Gyrenilen obyektin asas xasselorini in-
kisafa istiqgametlilik, praktikam1 6nlome. Lakin bu xasselor asaslan-
dirilma ve haqigiliye nisbatde ikinci, onlardan toromadirler.
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Miiasir postklassik elm, elmi biliyin subyektivliyini gebul
edir. Subyektivlik onu bildirir ki, insan (dsrk eden subyekt) Syroni-
lon obyekto tosir gostorir. Dkser hallarda biz xalis sokilds obyekti
yox, insanin dyronilen obyektlo gargiligh tesirini Syrenirik.
onun Gyrendiyi gergokliyin ayrilmaz hissesi olmas: faktinn etirafi,
ele elmi biliyin subyektivliyini togkil edir.

Miiasir elmi idrakin obyektivliyini obyektlo (derk olunanla)
subyektin (Kim dork edir) qarsihgh miinasibati kimi basa diigmek
lazimdir. Obyektivliyin baga digiilmasi praktika ile slagalidir: ob-
yektin cavab reaksiyasimi bilmekle praktik foaliyyeti prognozlasdir-
magq, texniki qurgular yaratmaq, elmi nailiyyotlorden insanlarin eh-
tiyac: iigiin istifade etmoak olur.

Elmi idrak inkisafinda bir sira merhelelerden kegir. Onlardan
miihiimleri: fakt, problem, forziyys, program, nazeriyye.

Fakt — tokce haqqinda sshih bilikdir. Elmi faktlar insanin
praktik foaliyysti ilo baghdir: giindalik tocriibede elmi biliyin to-
molini tegkil edecak faktlarin se¢imi bag verir. Elm faktlardan bag-
layir. Her bir elmi fonn kifayat gader uzun zaman arzinde faktiki
materialin toplanmasindan kegir.

Heg do har alde edilmis natico fakt kimi gabul edilmir. Fakt-
adlandirila bilacak elme galmoak iigiin yalniz eyni naticelorin alin-
dig1 goxsaylh tedqiq emeliyyatlan kegirmek lazaimdur.

Nezeriyye gergakliyin bu ve ya diger sahasi haqqnda tam
tosavviir verir. Nezeriyyenin postulatlan gergokliyin ashamiyyaetli
olagolerini oks etdirir. Lakin faktlardan forqli olaraq bu slagoler
iimumilesdirilmis yekilds verilir.

Nazanyyalan bir gox esaslar iizre béliirler. Elm sahasinda
gixis etmoaklo riyazi, fiziki, kimyavi, bioloji, sosioloji ve s. nazariy-
yolari ayirirlar.

Mentigi baximdan deduktiv vo qeyri-deduktiv nezeriyysler
forglendirilir. Deduktiv nazeriyyenin esasinda mentiqi izlome da-
yanir: deduktiv nazariyyanin osasi iigiin bir-birine zidd olmayan
uygun biliyin mdvqeyi segilir. Nozeriyyenin deduktiv qurulusundan
riyaziyyat, mantiq, tobiotsiinasliqda istifade edilir.
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Qeyri-deduktiv nezeriyyeler tocriibi elmler iigiin xarakterik-
dir, burda gergokliyin dyrenilmesinde miisahide ve eksperimentdon
istifade olunur.

Tamamlanmi ve tamamlanmamis nezeriyyeleri de ferglon-
dirmek olar. Tamamlanmi§ nezeriyysler gergokliyin hansisa- frag-
mentinin yekun modelini niimayis etdirir. Tamamlanmis nazeriyye-
lerin @sas magami derk olunan proseslerin mahiyystini oks etdiren
elmi ganunlardir.

Tamamlanmig nezeriyyaleri genislendirmak va ona slaveler
etmak olar.

Ferziyys har-hansi elmi problemin giiman edilen halldir.
Ferziyyeys qoyulan osas telab: o faktik materialla yoxlanilmalidir.
Yaxs: tesdiglenmis forziyys nozeriyye ve ya ganuna gevrilir.

Bali. Nazeriyys ile faktin fikir ayrilii, onlar arasinda ziddiy-
yet biliyin nazari sisteminin mehdudlugundan xeber verir. Bununla
yanas: ziddiyyat biliyin sonrak: inkisafina, tokmillesmesina kémek
edir; yeni forziyyaler ireli surulur, yeni ganunlar formuls edilir.

Miiasir elmds dinamik ganunauygunluqlarla yanag: ehtimali-
statistik qanunauygunluglar da bdyiik rol oynayir. Dinamikden
forqli olaraq ehtimali-statistik qanunauygunluglar miitlaq prognoz-
lara imkan vermir. Bundan slave onlar tokce cisim ve ya hadisoya
deyil onlarin toplusuna tetbig edile bilir.

Eksperiment mikrodiinya ve meqadiinyanin obyektlerinin oy-
renilmasi ti¢iin he¢ ds hamise olverisli olmur. Ona gére do miiasir
elmds modellegdirmays xiisusi 6nem verilir. Model gergok obyek-
tin xiisusiyyetlerini tokrarlayaraq onu avezleyir. Modelin qurulugu
ve Oyrenilmasi otraf diinyaya miidaxile etmeden tedqiq olunan pro-
sesin qanunauygunluglanini askarlamaq ve tehlil etmays imkan ve-
rir. Riyazi modellogdirma daha perspektivli hesab olunur, bels ki,
riyazi modeller iigiin maddi asasm farqi yoxdur — ister bu proseslar
canli tebistds ve ya ictimai ve menavi sahode bag versin.

Klassik elmlerin qovsaginda dayanan fiziki kimya, biologiya,
geofizika ve digar elmlor meydana gelmisdir. Elmlerin aksariyyati
iciin yararl olan imumelmi fonler ve metodlar yaradilib, onlara
sistemler nazeriyyesi, struktur metod, sinergetika ve s aiddir.
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VI. TARIXIN FOLSQFISI

XX osr tarixi folsefi imumilesdirmaler igiin gen-bol gida
verib vo XX osr folsofosi tarixe avvelki felsefi baxiglardan ciddi
suratde forqlonir. Belo ki, daha ¢ox insan taleyinin geyri-miiayyen-
liyinden, insamin hadiseleri facieli dévranina calb edilmesinden da-
migthir. Tarixi idrakin predmeti bu ve ya diger formada insan olmus-
dur. Tarixi idrakda «heayat folsafesi», yeni kantgiliq, hermenevtika,
fenomenologiya, strukturalizm, ekzistensializm ve s. kimi falsafi
coreyanlar 6z yerlorini tutmuglar. ©kser hallarda onlar bir-birileri-
no qars1 durmur, miirokkeb ve goxobrazl tarix prosesinin miixtelif
toroflorini agkarlamagla bir-birini tamamlayirlar.

XIX osrde providensial konsepsiya meydana golib («provi-
dens» - tale, ilahi plan). Bu konsepsiya terofdarlari, mesalen, Hegel
ve Caadayev hesab edirdiler ki, basoriyyet tarixi, tesadiifi-xaotik
olmayib miioyysn plan izre inkisaf eden ganunauyfun prosesdir.
Hegel iimumdiinya tarixini bir xott iizro diizerek, onunla tarixi to-
roqqi ve onun ganunauygunluglarini ifade etmigdir. Osas xatten ke-

naragixmalar onda shemiyyetsiz tesadiifler kimi ¢ixis edir. Folakat, -

miiharibe va ingilablar ona xidmet edir ki, son naticeds hansisa
providensial plan ger¢okloegsin. Bu plan insanlara namalumdur, la-
kin o, dayanmadan va biitin tarixi doyiislors rofmen gergoklasir.
Umumdiinya tarixinin biitin meselsleri gelecekds hsll olunacaq,
va elo bir an yetigmolidir ki, ali kamil veziyyote nail olunsun. Pro-
vidensial konsepsiyanin paradoksu odur ki, geleceys iimid besle-
yen insan, bu galacayin yetismosi haqqinda ciddi qaygilanmur, ¢iin-
ki o giivencli diigiiniilir. Bagqa sozlo desak, ne olursa-olsun isigh
golacak tez gec yetismolidir.

Providensial konsepsiya noqteyi-nozerincs artiq tarixi prose-
sin 6ziinde bele qarant var ki, inkisaf «isiqh geloceye» aparr.

Miiasir folsefe hansisa isigh geleceyin yetigecoyi iddiasim
sual aluna qoyur. XX osrin folakstleri sivilizasiyanin derin mexa-
nizmlerini tehliike altina qoymugdur. Boseriyyetin global folaket

104

/eSources

neticasinde oziiniimehvetms imkani meydana cixmugdir. Falsefi
sosial amneziya adlandirilan hadiseys digqat yetirmoys baslayib.

Amneziya — sadece unutqanhq deyil, bu avvelki bilik faktinin
6zini unudulmasidir. Sosial amneziya onu bildirir ki, cemiyyat ta-
rixi yaddas itkisinden azab ¢akir: o bezen 6z kegmisinin bitov qa-
tm1 xatirlamir. Cemiyyst 6z irsinin bu ve ya diger hissesini itirir vo
bu zaman bag vermis itkini derk etmir. Bununla da kegmigloe tarixi
slags aynli bag verir.

Miuasir goraitde bele bir sual xiisusi shamiyyot kesb edir: fo-
laketli inkisafi tarixin normal gedisinden avvalcadan ferqlendirme-
y® imkan veren meyarlar haradadir? Bu suali folsefi terminologiya-
nin kémeyile formule ederken, vacibdir ki, ilk énce tarixin mahiy-
yoti agkarlansin. Bu mahiyysti milayyen etmekls tarixin méveud
oldugu serhadleri de mieyyenlegdirmek, vo begeriyyetin 6z
foaliyyeti il tarixin gedisini dafitmayacag fealiyyot hiidudlarm
gostermek olar. Tarixin mahiyysti her bir insanmin tarixi zamanmn
kegmiy, indi ve gelecak kimi ii¢ &lgiisii ilo alaqesi vasitosile agilir,

Oten ddvrlerin klassik folsefesinden, forqli olaraq miasir fol-
sofe imumdiinya-tarixi inkisafin f6vgelads miirekkebliyini, bir ox
gostericiler {izre prognozlagdinlmasinin miimkiinsiizliiyiini nezero
alr. Tarixin felsafosi tarixin problemini gexsiyyetin problemi ilo
elagelendirmays, tarixin taleyini ayn-ayr yexsiyyetlorin taleyi ilo
olagedes nezarden kegirmayo cehd gosterir. Tarixin mahiyyetinin
onun ayn-ayr gexsiyyetlerin taleyine miinasibatinde oldugunu id-
dia eden konsepsiya personalistika adin1 almigdir. Onu miixtslif va-
riantlarda Berdyayev, Yaspers, Orteqa-i-Qasset islomiglor.

Personalist konsepsiyada tarix nasillerin tnsiyyeti kimi tesvir
olunur ve bu iinsiyyste derin soxsi mena verilir. Her bir insan ti¢iin
tarix derinden fordidir, her kes onda 6z menasim axtarir va tapur.
Belelikla, tarix nasillerin iinsiyyetidir ve o tarixi prosesin her bir
istirakgisina unikal ve deyerli xiisusiyyet kimi miinasibat gosteril-
mesini ehtiva edir. Tarixin sn fimumi universal menasi goxsiyyetin
loyagetidir.

Tarix elmine struktur metod dilgilikden galib. Struktur yanag-
manin nezer sahesine tarixi deyigiklikler yox (enenovi yanagmada
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oldugu kimi), dayanigli, deyismoz qalanlar diigiir. Struktur yanasgma
diqgetini uzunmiiddetli fealiyystin dayamgl strukturlarma comle-
yir. O, bu ve ya diger epoxant segmokle bu epoxanin mévcudlugu-
nun biitiin zamani arzinde nisboton deyismez sokilde galan xarak-
terik cizgilerini todqiq edir. ‘Bozi hallarda askar olur ki, mixtalif
tarixi goraitds bag veron deyigiklikler imumi xiisusiyyetlore malik-
dirler. Struktur metodlarin genig totbiqi onu gosterir ki, tarixgiler
sobob-natico yanagmasinin mehdudlugunu etiraf edirlor: ictimai-ta-
rixi heyatin miixtelif hadiseleri arasinda olageni he¢ do hemise
sobab-natice metodunun kémayile tesvir etmek olmur.

/eSources

VIL. INSAN VO COMIiYYST

Cemiyystin problemleri homisa falsafe maraq dairesine da-
xil olub. Lakin XVTII asrden XX esra qadarki elmi fikirde comiy-
yot haqqinda tesavviirlerde Gziinemexsus déniig hiss olunur. Belo -
bir tesevviir yaranir ki, «cemiyyot» elmi biliyin xiisusi obyektidir
v onu tegkil eden insanlann sads cemi deyil. Béyiik sayda insan
birliyi ayrica gotiiriilmiis fordin davranisindan ferqli olaraq bagqa
qanunauygunluglara tabe olan yeni keyfiyyotlor térodir. Mohz bu
sobabden sosial felsefe formalagib.

Sosial felsefe ictimai hayat: biitévliikde nezerdsn kegirir vo
ictimai institutlan Gyrenir. Miihiim problemlorden biri soxsiyyot vo
camiyyatin imumi planda, yeni ictimai togkilatin tipinden asih ol-
madan qargiligh minasibotdir. Sosial felsafo comiyyetin 6z biitov-
liyiinii qorudufu seraiti tedqiq-edir, kémeyile ictimai hayatin derk
olundugu metodlar nezerden kegirir, o ictimai elmlorin tocriibasini
imumilegdirir.

Folsofo tarixinde iki asas yanagmani ayirmag olar: klassik ve
postklassik.

Comiyyote klassik yanagma ayrica soxsiyyotin subyektiv
dinyasma nozeri tehlilden kenarlasdnr. Bu baximdan ictimai ger-
goklik subyektiv foaliyystden asih deyil, baxmayaraq ki, ela onlar-
dan tagkil olunur. Bununla slagedar filosoflar subyektiv foaliyyot-
don asili olmayan ve bununla da biitsvliikde cemiyyet iigiin miiay-
yenlogdirici olacaq ictimai strukturu tapmaga cehd gostarmigler.

Klassik yanagma gargivesinde iki cereyam forqlondirmok
olar. Bazi miitefokkir, moselon, Hegel hesab edir ki, comiyyatin
vehdatini menavi madeniyyet temin edir. Bagqalari, moselen,
Marksa gore asas amil toseriiffat hayati, igtisadiyyatdr.

Klassik yanagma insam cemiyyete miinasibotde ondan asili
vaziyyets salir. Saxsiyyetin ziyanina comiyyetin shomiyyotinin ar-
tirtlmasi bag verir. Insanmn comiyystde yasamasi ve ictimai hayatin
tosiri altinda formalagmas: faktindan ¢ixi§ edon klassik fikir belo bir

" netice ¢ixarmugdir ki, comiyyst fordden yiiksek ve deyerlidir. Ford

ve camiyystin miinasiboti sadolegdirilmis sekilde gosterilir: ford
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sosial deyerleri menimseyir. Cemiyyet gexsi xisusiyyetlorden
mshrum hansisa «bdyik insan» kimi tesvir edilir. Eyni zamanda
klassik yanagma «insan tebietinde radikal xeyim haqqinda teziso
osaslanur. Bu tezise gore, insan 8z tebistine gore istisnasiz miisbat
keyfiyyotlorle miikafatlandinilib, ondak: biitin menfi keyfiyyotlar
isa comiyyatin giisurlu olmasindan ireli galir.

XX osr folsefesinds comiyyetinde postklassik obraz: yaramb.
Insan vo comiyyetin qarsiliql elagelorinin Maarifgilik dovrinde
yaranmug anlagilmas: sadelegdirilmig hesab olunurdu. Postklassik
yanagmaya gore ictimai hoyatin subyektiv toreflerini nezere alma-
maq olmaz. Bununla yanag: subyektivliyin 6zii intersubyektivlik ki-
mi baga diilliirdi. «intersubyektivlik» anlayisimmn vezifosi ise
klassik sosial folsofe iigiin xarakterik olan subyekt vo obyekta bé-
linmeni aradan qaldirmaqdir. Heyati diinya hemige intersubyektiv-
dir. Tedgiqatg: A.Siits yazirdi: «heyati diinya menim xiisusi miil-
kiyyetim deyil. Ona tekcs cisim ve menim tocriibomin obyektlori
deyil hom de Alter ego kimi bagqalari, yoni mende oldugu kimi
aktivliyo maxsus subyektivlik do mexsusdur». Postklassik sosial
folsafo sisteminde comiyyot miixtelif subyektlor arasindak qarsi-

ligh elagalerin miirokkeb sistemi kimi nozerden kegirilir, bu qargi--

ligh slageler naticasinde ise dayamqgli sosial sistemlor formalagr.
Camiyyst «moen»ler ¢oxlugu kimi gériiniir, onlardan her biri diin-
yaya &z gozleri ile baxir.

Ictimai miinasibatler etnoslar, siniflar, qruplar arasinda, ham-
¢inin maddi, sosial, siyasi vo menevi foaliyyet prosesinds onlarin
daxilinde yaranmis ¢oxobrazli slagalordir.

Ictimai miinasibotlerin son dereco {imumi differensiasiyas:
zamani maddi miinasibetler forqlendirilir. Onlar svvelcaden icti-
mai giiur vo menoavi heyat miinasibatlorden kegmaden formalagir.

Comiyyst qanunlan da tobiet qanunlar: kimi xarakterino gore
obyektivdir. Ug esas qanunlar qrupu forglendirilir.

Birinci grup: cemiyyst heyatinin osas sahelerini shato edon
va biitiin bageriyyst tarixi erzinde foaliyyot gosteren nisbaten iimu-
mi qanunlar (maselen, iqtisadi struktur vo ideoloji mexanizmlorin
qargiligh tesir qanunu). Ikinci grup: bir ve ya bir ne¢s sahedos bozi
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tarixi merhelsler orzinde foaliyyet gbsteron iimumi qanunlar (ma-
selen deyer qanunu). Ugiincii qrup: xiisusi ganunlar, onlar ictimai
heyatin ayri-ayn sahslerine aiddir ve ictimai inkisafin konkret mor-
helesinds fealiyyet gosterirlor (meselen, izafi doyor qanunu).

Comiyyet heyatiun agagidak: saheleri forglondirilir: maddi;
sosial, siyasi, menavi

Sosial struktur — bu cemiyyetin elementlorden ve ayri-ayri
clementlorin arasindaki slagalorden tegkil olunmug miioyyen quru-
lugudur.

Sosial strukturun subyektlori insanlarin sosial-tarixi birliyidir,
Coxobrazl daxili slage ve miinasibatler dayamiqli togkilatlarda bir-
legir. Onlar sosial birlikler adlandirilir. Falsofode asapidaki sosial-
tarixi birlikler forglendirilir: etnos, sinif, sosial grup.

Camiyyetde boyiik ve kigik, ve yaxud birinci ve ikinci sosial
gruplar méveuddur. Birinci (kigik) gruplar iizvleri nigah ve ya gan
gohumlugu ile birlogmis ails aiddir. Aile insan birliyinin tarixi for-
malarindan biridir, o bioloji ve sosial funksiyalara malikdir.

Ailenin osas sosial funksiyalan tenzimleyici ve tarbiyoedicidir.

Etnik birlik va ya etnos ikinci (bdyiik) sosial grupdur. Etnos-
lar insanlann tarixen formalasmis dayanigh sosial grupudur, onlar
bogeriyyatin biitiin tarixi erzinde mévcud olurlar. Miiasir diinyada
3-4 min etnik birlik var.

Nesil ve tayfa etnik birliyin ilk formalari olub. Sinfi qurulusa
kegidlo gan gohumluju birlikleri 6z yerini xalqlara verir. Xalq daha
goxsaylidur, lakin insan birliklerinin daha az dayamqli formasidir,
onun xiisusiyyatleri: bir srazide uzunmiiddatli birgeyasayis, vahid
dil, imumi moadeniyyat va psixoloji qurulug elementlori.

Feodal porakendeliyinin aradan qaldinlmast, iqtisadi slagole-
rin méhkemlenmesi va vahid daxili bazarin yaranmas: xalqdan mil-
late dogru inkigafla neticelendi. Millet de xalgla eyni slamatlore
malikdir, lakin bu elametler millatde daha biitév, inkisafi yiiksel-
dir. Millstin monolitliyinin vacib gerti milli 6ziiniiderkdir.

Platon ve Aristotelo goro siyasat comiyyet haqqinda vahid
elmdir. Indi siyasot dedikdo dévletin vezife ve meqgsedlori haqqin-

da elm basa diigiiliir.
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Siyasetin merkezinde Gziiniin koklii maraq ve megsedlerini
gergaklegdirerek cemiyyeti idare eden xiisusi hakimiyyst aparati,
asas togkilat dovlet dayanir. Insanlan vahid sosial strukturda birles-
diren dévlet eyni zamanda melum sokilde &ziiniin on Gmumi ma-
raqlarim da temin etmeaye macburdur, meselen, sabitlik ve tohlii-
kesizliyi temin etmak, cemiyyetin miixtelif tobaqe ve gruplarinin
maraqlarini uzaglagdirmagq ve s.

Siyasi partiya, miixtelif ictimai tegkilat vo tesisatlarla yanag:
dévlet cemiyyetin siyasi togkilini emalo getirir.

Dévletin mengeyi ve mahiyysti haqqinda goxsayl: bir-birins
zidd konsepsiyalar mévcuddur. Ona gére beledir ki, bu mesale da-
ha gox hékmran sosial giivvelorin maraqlarma toxunur. Belo ki,
ager dovleti ilahi yaradilis elan edilerse, bu halda onu atanm haki-
miyyati altinda olan bdyiik aile kimi tesevviir etmek miimkiindiir.
Bu zaman dévlete imumi tesarriifat islerinin qay#ismna qalan «ni-
zam gbzoatgisi» ve ya «idareedici» rolu verilir. Marksizm dévletin
mangoyini cemiyystin dismen siniflere bélinmesi ilo izah edir,
makrosistemlor hesab edirler ki, dévlot istismar eden azadligla is-
tismar olunan goxluq arasindaki sinfi ziddiyystlerin mehsuludur.

Sinifli comiyyetin inkisafi ilo dovlet aparat: insanlarin xiisusi silahl; -

dastalerini (ordu, polis), biirokratik idareleri, mehkems v s. yarat-
maqla daha da geniglenir.

Dévlatin mahiyysti onun yerine yetirdiyi funksiyalarda te-
zahiir edir. Daxili ve xarici funksiyalar forqlendirilir. Onlardan da-
xili funksiya daha esasdir, dévletin xarici siyasot foaliyyeti ondan
asilidir ve o dovlatin tobietini daha biitév xarakterizo edir.

Dévlat formalar ilk névbeds idareetmo formasinda tozahiir
edir. Monarxiyada bir goxsin hakimiyyati (kral, sah, sultan, impera-
tor) irsen &tiiriiliir, bu hakimiyyet comiyyotde hokmran olan sosial
qiivvelera arxalanir. Respublika — seckili hakimiyyot orqanlar va-
sitesile idare olunur.

Dévlat formalan eyni zamanda idareetme formalarina, yeni
siyasi rejimine gére de forqglenir. Parlament, prezident, herbi-dikta-
tura, fagist ve s siyasi rejimler mévcuddur. Hokmran elitanm agalq
tisullan miixtelifdir — demokratiya, avtoritarizm, totalitarizm.

110

https://t

/eSources

Miasir dvletin en mithiim funksiyas: yoxsiyyetin hoyat ve
loyagatinin miidafiasidir. Dovletin rolu xiisusile béhranl zamanlar-
da daha qabariq 6ziinii biruze verir. Inqgilab, vetendag miharibelori
va s. zamanlarinda oldugu kimi ager dévlet situasiyaya nezaret ede
bilmirsa ford miidafiesiz qalir. Bundan olave dovlatin dagiimas: ile
cemiyyot hayatinin hiiqugi tenzimlenmesi de mehv olur, ¢iinki hii-
quq dovlatin atributudur ve o yalniz divlat ¢ercivesinde diiiiniliir.

Qanunauygunluq ve hiiquq nizam yalmz dévlet bergerar edo
ve qoruya biler. Diger terefden dévletin éziinden de tohliiks golo
biler, dévlet masim qiidretlonarok biitiin camiyyati uda biler.

Comiyyst iigiin iki variant eyni derecada tehliikeli ola biler:
dovletin dagilmas: ve dovletin ictimai heyatin biitin saholorine
ozici tosiri. Normal variant odur ki, dévlet sexsiyyet hiiququna
riayat edir vo ictimai nizami qoruyub saxlayir. Bu hakimiyyetsizlik
xaosu ilo ddvlet tiraniyas: arasindaki nisbaten qisa zaman miidde-
tinde miimkiindiir. Na bu, no do digor ifratciliga kegmaden gostori-
len araligda qalmag gox ¢atindir.

Anarxizm comiyyetde dovlst hakimiyyatinin legv olundugu
vaziyystdir. Anarxizm hem do asas baslangic kimi yalniz ayrica
soxsiyyatin iradesini gobul etdiyi bir telimdir ve o istenilen avtori-
tet vo doviet qurulugunu inkar edir.

Anarxiya tafokkiir torzine artiq antik diinya kiniklarinde (An-
tisfen vo Diogende) ve dini formada ilkin xristianhqda rast golirik.
XIX wosr burjua-demokratik ingilablari dévriinde siyasi gilurun bu
tipi elmi osaslandinlir. Anarxizmin elmi nezeriyyesi ingilterade
yaramb, bu nezsriyyenin miiellifi Uilyam Qodvin idi. Fransiz tod-
giqatgis1 Prudon anarxist herekati nezeri olaraq esaslandirilib.
M.A.Bakunin ve P.A Kropatkin do anarxizmin niifuzlu nazeriyye-
¢ileri olub. XX asrin bir ¢ox anarxisti ise L.N.Tolstoyu 6z kumirle-
ri hesab edirler.

Anarxizmin megsedi hakimiyyetsizlik, yeni cemiyystin elo
togkilidir ki, orada insanmn insan iizerinds afalif: yoxdur. Hakimiy-
yeot dedikde insani onun iradesine zidd olana sistemli mecbur etme
basa diigiiliir. Daha ¢ox genis yayilmuis hakimiyyet formasi insanlari
macburetmo magim sayilan dovletdir. Anarxizmde osas anlayig
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insanin biitiin bacan@im gergaklogdirme imkam: kimi azadhqdir. Bu
azadliq yalmz diger insanlarin oxsar imkam ile mehdudlagur.

XIX oasrde anarxist dovletin nisbaten niifuzlu konsepsiyalan
amole golib. Onlardan birinin miiellifi M.A.Bakunin olub. Onun
nezeriyyesinde osas anlayig azadliqdsr. Lakin azadliq tokce insanin
diger insanlardan asili olmasi demak deyil: yalniz azadlar igerisinde
azad olmaq miimkiindiir.

Azadliq ilk névbade dovietde gergoklesdirilmis hakimiyyet
mane olur. Ona gore de dévlat sosial ingilab vasitesile mahv edil-
molidir. Xalq tisyan etmsli, lazim olan her seye yiyslonmsli biitiin
idareedicilori qovmalidir. Na hakimiyyst, ne do qanun olmamali-
dir. Bakuninin fikrince comiyystin yuxaridan merkezlegmis iyerar-
xik tegkilinin yerine agagidan dziiniidareetms ve dziinii tegkilatlan-
dirma gelmelidir,

Anarxo-kommunist cemiyyetin geleceyi haqqinda damigan
anarxistler iqtisadi saheds esas prloritetleri bele miiayyen edirdiler:

1. Istehlakin istehsal iizerinde miitleq iistinliyii.

2. Fiziki va aqli smayin integrasiyas: (qgovusmast).

3. «Ham iigiin razilig», yoni tolobat iizre paylanma.

4. $ahoer ve kend sakinlerinin aqrar sahedo birge ¢aligmas.

5. Istehsalin ictimailogmesi vo planhi1.

6. Seher ve kond arasinda birbaga mehsul miibadilesi.

7. Senayenin desentralizasiyas: ve xirdalanmas.

8. «Sanaye» vo «aqgram xalglar arasinda serhedlerin Silinmasi.

Otrafinda felsafenin biitiin diger problem ve messlelerinin
gruplagdiric merkezi folsefi mévzu mévcuddur. Bu insan mévzu-
sudur. «insan insan iigiin hemige maragh hadisa olub ve olacagy -
deys Empedokl yazirdi. «Qziinii derk et» ifadesi Sokratin vaxtindan
coxsayl falsofi aserlorin devizi olub. «Insan nedir ve onun heqigi
toyinati necadir. Bu biitiin insan fikrinin asas meselesi, son meq-
soddim - S.L.Frank geyd edirdi.

Insanin &ziini derk etmeye tebii maraglardan olave insan
haqqinda mévzunu felsefenin merkezi mdvzusu olmasimin bir sira
sebableri var. Folsefi bilik ¢orgivesinde miixtelif problemleri vahid
morkozo getirilmoye hemige telebat olub. Biliyin daha gox
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rasional formas: olan folsefe ciddiliye, sistemliye, asaslandirmalara
cohd edir. Bu sebsbden ona ¢ixis ve son néqgtenin olmas: zeruridir.
Folsefonin hell etdiyi meseleler oz-bzliyiinde deyil, insana
miinasibatde menaya malikdir. Falsefo noye miiraciet edn-sa etsin_
axirda hemigs insana gayidir.

Felsofe insami Gziinemexsus kainat kimi nazardan kegirir.
Antik felsefods insan makrokosmosun, yoni kainatin analogu olan
«kigik kosmos», yeni mikrokosmos kimi basa diigiilir. Bununla da
insan ruhunun kainat qadar zengin ve miixtelif olmas: gdsterilir.

Insam 6z diigiincelerinin esas predmeti eden ilk filosof Sokrat
olub.

Insan daim 6ziinii axtaran, diisinen, dziinii va 6z seraitini s1-
naqdan ¢ixaran movcudlugdur. Onun ruhunun asas hissesi ehtirasa
qars: dayanan zokadir. Ehtiras 6z fealiyyeti ile insan ruhunun har-
moniyasin pozur. Zaka ise Sokratin dediyi kimi $ziinenszarotin
menbayidir.

XX osr folsofede antropoloji ceroyan igaresi altinda kegMis-
dir. Xisusile mithiim olam odur ki, insanin diigiiniilmeasine yanas-
malar ciddi yekilde deyisib. Bu deyismeler esasen antropologiya-
nin folsefi elmi kimi smsle gelmaesi ile baghdir.

Miiasir folsefi antropologiya iigiin klassik felsefeden ferqli
olarag menavi tacriibe ve idrakin miixtelif formalarina bagga miina-
sibat xarakterikdir. Xiisusan de o mixtelif bilik sahelarinin mealu-
matlarindan istifade edir. Burada Gziiniderk ve Ozinimisahide
prosesinin Gzt vacibdir. Falsofi antropologiyada 6ziiniiderk tekce
magsad olmayib, hem de metoddur. Buradan bele natice alinr ki,
z-6ziin® istigametlenmis fikir sanki daire iizre hereket edir. Insan
daima dz-6ziine qayidur, lakin her defe yeni formada.

XX osr folsefi antropologiyasimin ¢ixig meqamu odur ki, o
insan1 diinyaquruculufunun merkezinde qoyur. Oyrenmanin osas
predmeti insanin menevi diinyasidir, bitin galanlar otrafinda peri-
feriyada yerlesir. Insanin subyektiv diinyas: diinyaquruculugunun
merkazi olan xiisusi kainat kimi tesvir olunur. Eyni zamanda insan
birlegdirici baglangicdir, o canli ve cansiz mdvcudlugun biitiin gox-
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obrazhifin birlesdirmeye qadirdir. Folsafi antropologiya iddia edir-

ki, insan fovgelade méveudluq ve ya moveudatin xiisusi ndviidiir.

Felsefi niqteyi-nozerce insan varlign ruh, can ve badenden
ibaretdir.

Ruh anlayi ilkin olaraq istisnasiz olaraq dini mena dagiyird:.
«Ruhani heyat» ifadesi daha ¢ox dini hoyat menasim verirdi. Za-
man kegdikee ruh anlayigi daha genis mena kesb ederek, dini gor-
giveni agir. Ruh qeyri-maddi deyerlor sahesi, ideallar sahosidir.
Ruha géro insan ali deyerleri serh edir.

Can anlayig1 «uh» anlayiindan daha gedimdir. Dger biz
«rub» anlayigina inkisaf etmis dini sistemlerda rast golirdikse,
«can» anlayig1 iso hale ibtidai inanclarda da méveuddur.

Can anlayig1 ruh anlayigina uygun golir, lakin onunla eyni de-
yil. Insan ruhda sanki 6ziinden yiiksek qalxir, can ise insanm ikinci
yansi, onun daxili dinyasidir.

Folsafode insan badeni fordi «meni» tocessiim etdiren cis-
mani (bioloji) il ruhunun sintezi kimi qavramlir. Folsafoni badan
6z-Ozliyiinde deyil, baden, can ve ruhun qarsiligh asilig: maraqlan-
dirir. Insan badeni gézollik hagqinda miiasir tesavviirlorden, norma
vo patalogiya arasindaki miinasibatden asili olan model kimi qav-
ranilir. Ideal baden normalarina, baden-etalon riayet etmokle insan
oOziinii nizamlayr.

«Man» anlayis insani 6z unikallifini derk etmeye ve dziiniin
soxsi moveudlufunu duymaga vadar edir. «Men» deyilonda her bir
digor gergaklik 6ziine qars1 qoyulur. Qarsigoyma gilura gire miim-
kiindiir.

* Milasir folsefede siiur hissi vo agli (rasional) obrazlarin top-
lusu kimi gavranilir. Biitiin yerde qalanlar sanki garanliqda qalir,
«mone» moxsus olmayan yaddir.

«Soxsiyyot» anlayisi menim avtonomlugumu, suverenliyimi
fiksa edir. Burada «men» siiurlu, azad vo cavabdehlikls miistoqil

segimini gergoklogdiren kimi ¢xi§ edir. Demali, yoxsiyyot iradevi (

baglangici da nezerds tutur.
Insan yoxsi «azad ao iradevi arzuya» - miistoqil segim ve sox-
si holl azadlifina malikdir. Heroketin davranigm bu vo ya diger va-
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riantini segmakle goxsiyyst bziinii segmis olur. O bziinii qiirur, 6zii-
niin menevi simasini yaradir. Coxsayli se¢im aktindan ibaret olan
Varlig, ele goxsiyystin heyatidir. Azadliqla yanag: cavabdehlik do
yaranir. Ik névbade 8ziine ve 6z taleyine cavabdehlik.

Tenhaliq insan varliinin heyati kateqoriyalarindan biridir,
onu heyatdan kenarlagdirmaq geyri-miimkiindiir. insan 6z veziyye-
tinin biitin ¢alarlanm bagqasina Gtire bilmez. Heyatin tenhalifini
sosial amillerle sertlonmi sosial tenhaliqdan forqlendirmek lazim-
dir. Sosial tenhaliq comiyyetin natamamlif, insanlarn biganeliyi
ile alagedardir: sosial tenhaliga misal olaraq insanlarin qoca vaxtla-
rinda diggatden kenarda galmalarini gostere bilerik.

Sosial tenhalifin bagqa névii kiitle seraitinde tenhaliqdur.
Oziinomexsus paradoks odur ki, insan daim insanlar ohatesinde
olur: igde, evds, istirahatde. Miiasir comiyystin kiitlovi xarakteri
insan1 miintezem iinsiyyete vadar edir. Lakin akser hallarda iinsiy-
yot formal xarakter dagiyir; insanlar 6zlerine qapamur, daxili «Me-
nin» gizledirler. Hayat yalniz foaliyyet olaraq insanin menevi diin-
yasini zedalayir: insan «birdlgiili» olur.

Bu termini alman filosofu H.Markuze toklif edib. O hesab
edir ki, «birdl¢iili insanin» mensvi diinyasindan zenginlik va varl-
£in biitdvlilyi itir. O 6z daxili alemini ifrat mehdud maraglar daire-
sine gader daraldir. Xiisusi halda belo insanin heyati daha bayiik
migdarda maddi nemetler istehlak etmok ugrunda yansa gevrilir,
Belo insan tipi 6z heyatinda yaradiciligdan mehrum olur.

Yaradiciliq insan varlif kateqoriyasidir. insan bacarig poten-
sial olaraq hiidudsuzdur: insan yeni-yeni emellere agiqdir vo yeni
foaliyyst névlerinin ixtiras: iigiin heg bir mehdudiyyet yoxdur. For-
di say olmadan yaradicilig miimkiin deyil. O hemise soxsi-fordidir.
Yaradiciliq her zaman miieyyen derecede hemledir, bu hemlo dur-
fun tesevviirlere, gorislers, sterotiplere iinvanlamb. O menavi
sortlik ve kisilik telob edir. Yaradici 6z menevi alemini zenginlog-
dirir ve diger insanlarin menavi diinyasina tesir gosterir.

Tenhaligdan mehebbetin kémeyile qurtulmaq olar. Maheb-
bat insan varhmin fundamental xarakteristikasidir. O goxobrazh-
dir. Dini ve folsafi fikir tarixinde mehebbatin miixtelif névleri ag-
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karlanib ve tosvir edilib. Erotik mehabbet var: bu gozelliys, giica
cohddir. «Arope» mohobbati var: bu baxislayici, xogmeramh, dor-
do gerik olma mohsbbetidir. Karitativ mahabbat var: bu mahabbat
zoriflikdir. $ehvani mehobbot — mehobbot predmetine malik olma
cohdidir. Mehebbetin biitiin névleri hem birge, hem de aynhgda
mdoveud ola bilerler, lakin biitiin hallarda mehobbet ziinii menavi
tocridini dof etmo vasitosidir. Mahabbat birlegdirir ve insanin bag-
qasimna bziiniin bir hissesi kimi baxmaga baglamasin: ehtiva edir.
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VIII. MODONIYYOTIN FOLSOFaSi

Genis menada madeniyyet bir xalq ve ya xalglar grupunun miix-
telif heyat: hadiseleri, nailiyystleri ve yaradicihif toplusudur. Mede-
niyyeti maddi ve menevi dayerler toplusu kimi de baga diigiirler.

«Medeniyyet» anlayisinin anoloqu v bir gox diinya dillerin-
da islenen «kultura» anlayis: latin (cultura) mengelidir ve harfi me-
nasi torpagi becermok demokdir. Insan tebiatden ayrildiqca soxsi
feallifinin shemiyystini basa diigir. Modeniyyst haqqmnda ilk te-
sevviirler formalagir, medeniyyeti insanin téromesi kimi gavrama-
ga baslayirlar. Onu insanin 6z-dziinii kamillogdirmesi, Syrenmesi,
torbiye olunmasi kimi gsbul edirler.

Qadim ellinler «kultura» sdzinii «tarbiyslilik» kimi qavrayir ve
bunda &zlerinin «geyri-madeni barbarlardan» forglerini gériirdiilor.
Qedim romahlarda medaniyyst soxsi kamillikle, serefle uzlagird).

Orta esrlerde medeniyyat gozal olanin, ilahi baglangicinin te-
zahiirii kimi qavranilirds. Intibah dévriinde medeni kamilliyi insa-
mn humanist ideala, sonralar ise maarifgilik dévrii idealina uygun-
lugu kimi basa. diigiirdii. Fransiz maarif¢ileri (Velter, Tiirge, Kon-
dorse) medeni inkigafin mahiyyetini insan zekasinn inkisafi kimi
baga dugiirdiiler.

XX osrde madaniyyat problemina bir ¢ox yanagmalar mey-
dana goelmisdir.

Birinci yanagma — funksional; ona gbre medeniyyet insan tale-
batlarimi, maraqlarini, ideyalari ve s. gergeklegdirmek bacanidir.

ikinci yanasma — keyfiyyet: madeniyet bu ve ya diger sahe-
nin keyfiyyot derecesi, soviyyesi kimi xarakterize olunur. Ele
buradan bele s6z birlogmeleri yaramb: istehsal madeniyyeti, moigot
va linsiyyot madsniyysti va s.

Uglincii yanasma — deyer; medeniyyet maddi ve menavi
deyarlarin toplusu kimi guxig edir.

Déordiincii yanagma — kreativ (yaradici): medeniyyet eseri
insanlarin yaradic: foealiyyatlerinin neticesi kimi nezerden kegirilir.
Buraya tekce netice yox, hem de insanlarin agyalar yaratmaq ba-
canf da aiddir.
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Besinci yanagma — normativ: ona gére medsniyyet insanlarin
davraniy norma ve qaydalardir.

Altinc: yanagma - yoxsi-menavi: bu insanlarin gabiliyyetinin
inkigafin, tohsil, torbiyye, bir sézle ali menaviyyat deyilen her ge-
yi nozerde tutur, :

Onensvi olaraq madaniyyetde qarsiligh slageds olan ii¢ his-
soni ayinrlar. Maddi madeniyyet — bu meselen, maisot agyalary, is-
tehsal vasitolori; siyasi medeniyyet — bu dévlet idarsetma formasi,
demokratik anenalerdir. Menavi madeniyyote incesenat asorleri,
comiyyatin deyer, norma ve ideallan aiddir. Bazen madeniyyatdo
li¢ toboge do ayinirlar: maddi, menavi va badii. Bu zaman mada-
niyyoatin iimumi temeli kimi maddi medeniyyet gabul edilir.

Madeniyyst insanin yaratdi siini diinyadir. O insam forma-
lagdinr, lakin eyni zamanda medeniyyet insam tebii diinyadan
ayinr. Bu madeniyyotin asas ziddiyyoetlorinden biridir. Insan siini
diinyanin divarlan arasina qapadilmis durumdadir. Miiasir insanimn
méveudluq atributlar getdikco daha da siinilosir. Bundan slave
nazero almaq lazimdir ki, madeniyyot kifayet qader ziddiyyetli
hadisadir. Onda hemiso bir sira ziddiyyatlor mévcuddur: maddi ve
mouovi medsniyyet, incesenst vo mévcud norma va qaydalar,
madoniyyat ve sivilizasiya arasindaki ziddiyyetlor.

Madeniyyst vo sivilizasiya arasinda forglendirmeni alman
filosofu O.$pengler ziiniin «Avropanin giirubu» (1918) oserinde
aparib. Madeniyyatden sivilizasiyaya kegid yaradiciligdan taqlidgi-
liya, canli inkigafdan donugluga, ali cohetlorden diiginiilmemis,

agir ise kegidi bildirir. Sivilizasiya biitovlikde Gziniin yaradici
mozmunundan mehrum olmug medeniyyetdir.

A.Toynbi «Tarixin derki» adli tedgigat sserinde qeyd edir ki,
madeniyyotdan sivilizasiyaya kegid, sonra isa sivilizasiyanin moh-
vi minillikler orzinde bag vere biler. Bu agnh veziyyetdir, bu za-
man enenavi-normativ sistemlorin dagilmas: bas verir, ideallar
mohv olur, menaviyyatsizliq hdkmranliq edir. Madeniyyetden sivi-
lizasiyaya kegidi sonda 6liimiin bag verdiyi uzunmiiddetli xosteliklo
miiqayise etmak olar.
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IX. ETIKA

Etika insan varhfimin xiisusi ceheti olan exlaqr Gyrenen
folsofi elmdir. «Etika» termini gedim yunan s6zii «etnos»-dan yara-
nib, onun ilkin menas: «yasayis meskeni», sonralar «nizam», «ane-
na», daha sonra ise «exlag» olub. «Etika» terminindon ilk defe Ari-
stotel istifade edib ve onu insamin menavi keyfiyyolerine aid olan
bilik ve telimlerin comi kimi baga diigiib. Elmi dovriyyede «etika»
anlayisiin miladdan 6nce III esrde stoikler daha ciddiyyetle
tesdiglemisler. Stoikler «etikan folsafi biliyin fizika ve mentigle
yanag1 ii¢ hisasinden biri hesab edirdilar.

Etik kateqoriyalar axlaghgin daha shemiyyetli terof ve ele-
mentlorini oks etdiren esas anlayiglardir. Kategoriyalarin goxu giin-
delik danisiq dilinin sozleridir, meselen, «azadligy, «xeyim, «xos-
baxtlik» ve s. bu ona gére beladir ki, etikanin predmeti insan hoyat
fealiyyeti ile birbaga slagelidir.

Etikanin en miihiim anlayiglan xeyir ve gor kateqoriyalaridir.
Xeyir vo sor bu vo ya diger hadisenin exlagi giymetleridir. Xeyir
anlaysina oxlagi ideal anlayisi gox yaxindir. Etik ideal harmoniya
hagqindak: tesevviirleri inikas etdirir. ©dalet anlayis1 da xiisusi rola
malikdir, o insanin fealiyyeti ile, bu fealiyyete bagqa insanlarin
verdiyi qiymat arasindaki uygunlug élgiisiinii xarakterize edir.

Ideal anlayis1 exlagi norma anlayis: ilo six slagodardir. Segil-
mi§ niimunays uyfun gelmak iigiin, insan mileyyen sertlere riayst
etmalidir. Norma moehz insanmn telebina bels bir sortdir. Norma 6z-
ozlilyiinde yox, &ziiniin ideal osaslandirilmas: ilo shemiyyet kesb
edir. Idealla olagesi olmayan norma formaldir vo oxlagi mezmun-
dan mashrumdur.

Etikada tedgigat predmeti axlaqdir. ©xlaghgt diinyanin me-
nevi-praktiki qavranilmas: kimi teyin etmak olar. ®xlaq insan dav-
ramginin doyer (ideal, prinsip, norma ve s.) ve borc (salahiyyat, ca-
vabdehlik ve s.) haqqinda tesevviirlerin kdmeyi ile xiisusi tenzim-
layicisi kimi ¢ixig edir.
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Oxlaqin mengeyi haqqinda mesele hele gadimlerds qoyul-
mugdur. Miitefokkirler oxlaq normalarini insanin tebiatinden gixa-
rir, onun miiellifini iso Allahi hesab edirdiler.

Miasir tedqiqatgilar oxlaqin mengeyini madeniyyetin inkigafi
ilo alaqelondirirler. Bioloji requlyatorlarn sosial requlyatorlarla
avozlendikden sonra insanin otraf miihite adaptasiyasi daha da se-
moreli olmugdur.

Ibtidai oxlaqi tesavviirler arasindan qadagalar: (tabu) ayirmagq
olar, masalen gatlo qadaga, tayfa daxili ogurlufia qadaga. Béyiiklo-
ro hormat, kollektiveilik, smokseverlik oxlaq haqqinda enenevi ts-
sovviirlordendir.

Tadgiqatgilar exlagi hadiseler diinyasinda oxlagi siiur, exlaqi
praktika vo axlaqi miinasibatleri ayirirlar.

Oxlaqi siiur insanlarin exlaqi varlifim oks etdirir. Bu stiurun
xiisusiyyoti ondadir ki, hor bir hadise onun doyeri baximindan qav-
ranilir. 9sas mosale hadiseni gerh etmok yox, ona qiymat vermak-
dir. Gergokliya qiymatlendirici miinasibot axlaqi giiurun vacib xa-
rakteristikasidir.

Oxlagqi giiur iki formada gergoklasir: ictimai vo fordi. ictimai
siiurda ayrica insanin davranis ve tesovviirlerina, onun torbiyesine
tosir gdstoren coxsayli nesillerin exlagi tecriibasi toplanmig ve
sistemlogdirmisdir.

Ictimai oxlagi siurda giindslik v nozeri olarag iki seviyyeni
ayirmagq olar. Birinci daha gox «hoyati mildriklik», «saglam fikir,
adlandirilir. Ikinei, nezeri soviyyo boyiik daqiglik, sistemlik, ra-
sionalliqla xarakterize olunur. Bu soviyyads heyatin menas: hag-
qinda mesalaler hall edilir.

Fordi oxlaqgi siur refleksivdir, insanin daxili alomine aiddir
va bir nego komponentden ibarat olur,

Rasional komponent goxsiyyotin diinyagériigiiniin bu vo ya
diger exlaqi tesevviirlorinin ifads olundugu konkret anlayislar sis-
temidir. Bu sistemin baza elementi tolobidir (norma).

Emosional komponent insanin axlaqi heyscanlarinin toplusu-
dur. Her bir hiss miirokkeb emosional reaksiyadir. Bu sistemdo xii-
susi yeri nozaratedici hoyacanlar-vicdan ve utancaqliq tutur.
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Oxlaqi heraketlor sisteminde yaranmis slageler toplusu exla-
qi minasibatler adlanir. Onlar insanlar arasinda fealiyyet sahelerin-
den asih olmayaraq formalagir.

Oxlaqgi miinasibatler insanin davranigina tesir gosterir. Oxlagi
stiur, oxlagi fealiyyet, oxlaqi miinasibst vahid tamda birlegir.

Oxlaqilik insanlar arasi miinasibatleri iimumi ideal, davramg
prinsipleri esasinda harmoniklegdirir ve optimallasdirir, Dxlagi mii-
nasibatler quran insan baseriyyetin topladifn goxobrazli modeni
tacriibo ilo tanis olur va oxlaqi shemiyyet kesb etmaye baglayir.
Terbiysedici funksiya ondadir ki, axlaq sexsiyysti formalagdirir.
Oxlagi tesavviirlarden ¢ixis edon insan daim gergoyi idealla miiga-
yisa edir. Bu ise ona 6z davranigina korrektaler etmok imkan1 verir.

Etikada etik talimlerin bu vo ya diger miitefokkirin hayatin
monas: haqqindak: tesevviirlorine esaslanmis enenevi tesnifati
formalagib. Osas etik coreyanlar: hedonizm, asketizm, evdemo-
nizm, riqorizm, utilitarizm.

Etik cereyanlan axlaqin asaslandinldif iisula gére do tosnif
etmok olar: sosial-tarixi, idealizm, naturalizm.

Oxlaqmn zekaya miinasibetine gore de tesnifati var: rasiona-
lizm, irrasionalizm.

Hedonizm miladdan énce IV ssrde Qedim Yunanistanda ya-
ranib, onun gorkemli niimayendsleri Aristote]l ve Qegesidir. Hedo-
nistler hesab edirlor ki, insanin hayat fealiyyetinin asasim lazzat,
hezz, zovq alma togkil edir. Iztirab qagilmasi zeruri olan sor kimi
qavranilir. Insan ali hezzi atraf miihitin elmi derketmo prosesinda
alir.

Orta asrler dovriinde asasen dini xarakterde olan gorbi Av-
ropa fikri hedonizme onun askar naturalizmine gére menfi yanasib,
bele ki, hedonistlar axlagin menbayini ilahi iradede yox, tobiatin
oziinde goriirdiilar.

Ibtidai ve Yeni Dévrde hedonizm yeniden populyarlagir, la-
kin o ilk ndvbada hissi isteklarin temin olunmasi kimi serh edilir.

Asketizm hedonizme miixalifetdedir ve onun megsedi hissi
arzulann, isteklerin bogulmasidir. Asketizmin bu ve ya diger for-
masi hissi heyat: giinah sayan dini telimler ii¢iin xarakterikdir.
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Evdemonizmn insan heyatinin menasma xogbaxtliye tebii
cohd sayan etik coroyandir. Lakin xosbextlik artiq hissi hozz deyil.
Xogboxtlik bitin cohdlerin magsadi elan olunur. Lakin ayrica insa-
nn xogbextliyi deyisken xarici diinyadan asih olmamalidir.

Evdemonist prinsip Yum etikasinda var, lakin o, Volter, Did-
ro, Russo ve Helvetside xiisusi shamiyyst kesb edir.

Rigorizm iradenin exlaqi qanuna tabe edilmesidir. Rigories
tolimlerde exlaqin vezifesi xosbextliys tibbi cahdi cilovlamaqdur:
«insan sevinc iiglin yox, vicdan iiglin yagayin. Rigorist-miitofokkir-
lor iddia edirlor ki, heqiqi axlaq insanin rifah ile, onun eqoist ma-
raglan ilo cemiyyet slagadar deyil. Bksine, hoqigi axlaq onlara
qarsidir, ona gore da bir qayda olaraq insan heyatda bir sira, xiisu-
silo maddi problemlorle iizlegir. Riqorizm etikas: ilk névbads borc
etikasidir. Antik folsefods kinik vo stoik mektebleri bu coroyana
aid etmak olar. Yeni dévrde Kant telimi do 6ziiniin askar rigorizmi
ile segilir.

Utilitarizm asasinda goxsi maraq dayanir ve fayda asas oxlagi
dayer hesab olunur. Faydada oxlaqi horeketin osas ve son magsa-
dini gbren gadim yunan sofistleri de utilitarizmi teblig edirdiler.
Yeni dévrde exlaq: insanlarin gergok maraglan ile alagelondirme-
yo cohdler yaranib. Lakin xiisusi maraq ve iimumi maraq arasinda
ziddiyyot méveuddur. Bu ziddiyyeti holl etmok iigiin zokali eqoizm
nezeriyyesi hazirlanib, onun mahiyysti belodir: ager insan foaliy-
yotinde yalmz goxsi maraglan iistiin tutursa, onda onu eqoizmden
imtinaya yox, 6z maraqlanini agilla basa diismeye, ictimai fayda ilo
uzlagdirmaga Gyretmek lazimdir. Bu halda ayn-ayn soxslori ma-
raglan otrafdakilarin maraqglan ilo togqusmayacaq, oksine onunla
soslosocok.

Idealizm oxlaqi ilahi, fovqaltebii soboblorle asaslandirilir.

Oxlaqin fovqeltebii esaslandinimas: etika tarixinde zengin
oneneye malikdr. Inkisafinin ilk merhslesinds etika dinle o dere-
codo alagoli idi ki, onlarin ayrilmazhigindan danigmagq olar. idea-
lizm torofdarlar1 Allah ve diinyam insan giiurundan asih olmayan
bir sey kimi qavrayir. Onlar iddia edirdilor ki, Allahin gondordiyi

122

https://t

e/eSources

oxlaq ganunlari sbadi méveuddur ve insan comiyystinin inkigafin-
dan asih deyil.

Bu ceroyana gore exlaq diinyanin ve ya insanin 8z tebistin-
dedir. Bu menada hedonizm, evdemonizm ve utilitarizm do natura-
lizm kimi qavranilir. ©xlaqmn belo tofsiri lap qedimlorde yaramib,
natural filosoflar bayan edirdiler: tebistle harmoniyada yagamagq la-
zimdir. Etikada naturalizm exlaqm fovgeltebii menbeyi hagqindaki
idealist tosevviirlare qarsi dayanir. T

Naturalist telimds insanin bioloji ve sosial varlig arasinda
serhaddin olmamasi, onun ciddi giisurudur, 0 madeniyyet ve axla-
qun spesifik cizgilorini inkar edir.

Sosial tarixilik cereyan1 niimayandeleri hesab edirlor ki, ox-
laq normalan insanlarin foaliyysti ile miloyyenlesir ve cemiyyotin
sosial-igtisadi inkisaf seviyyesinden asilidir.

Belo yanagsma comiyystin maraglanndan ¢ixiy ederek yaxsi
va pisin meyanim miieyysanlagdiren Qadim Yunan sofistleri {igiin
xarakterikdir. Yeni dovrde Hobbs axlagi ictimai heyatin faktlar: ilo
osaslandinirdi. Oxlaqm sosial tebiste malik olmasi1 haqqindak: ne-
zoriyye XIX-XX asrlerde yiiksok inkigafa ¢atir. Ona an yaxs: nii-
muna miiasir rus etikasina ciddi tesir géstormig marksizmdir.

Oxlaqm zekaya tosiri barade etikada iki istigamat formalagib:
rasionalizm va irrasionalizm.

Rasionalizm exlag ve zekam yaxinlagdirmaga, onlar iigiin
iimumi asas tapmaga vo hetta onlan eynilogdirmeye ¢alisir. [rras-
sionalizm iddia edir ki, onlar arasinda heg bir alage yoxdur ve bu-
nun da naticesinde axlaqin rasional digiiniilme imkani siibhe altina
salinir.

Miiasir comiyyatin axlaq sahesinde hallini taleb edon bozi
problemler méveuddur:

1. ©xlaqn ictimai siiurun diger formalara miinasibati.

2. Oxlaqda vacib ve borcun miinasibati.

3. Oxlagda imumi ve xiisusinin nisboti, mesalen peso oxla-
qinda.
4. Oxlaqn miinagige problemi.
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Oxlaqmn ictimai giiurun diger formalan ilo qarsihiglt miinasi-
betleri necadir?

Oxlaq, incesanst, din, siyaset ve s. kimi ictimai yiiurun miix-
tolif formalar: arasinda six qarsiligh elageler méveuddur.

Incesenatde bodii formada ideal ve deyerler ifade olunur ve
incosenat exlagi olaraq emosional toossiiratlar vasitesile insana
tasir gostorir. Incesonst oxlaqi norma ve ideyalarin obraz: interpre-
tasiyasidir.

Oxlaq comiyystin ali ideal ve maqgsedlerindon ¢ag etmekle
menavi deyser, ictimai rey vasitesilo siyasate tesir gdsterir. Siyasat
do 6z novbesinde comiyystin konkret sosial-siyasi maraqlarm ag-
magla oxlaga tosir gdsterir.

Oxlaq ve dini foaliyyet medeniyyet tarixinde uzun miiddst
eynilegdirilib. Belo yanagma tesadiifi olmayib. Dvvela, axlag ve
din comiyyotda insanin davranigini tenzimloyir, demeli oxsar sosial
funksiyalar: yerine yetirir. Ikincisi, tenzimleme isullan da oxsardur:
oxlaqi vo dini telebler iigiin gatilik ve universalliq xarakterikdir.
Ugiinciisil, axlaq ve dini davranisin osas titulu menevi deyerlerdir;
bore, ideal kimi anlayiglarin ohemiyyeti buradan emele galir.
Hemginin geyd etmek lazimdir ki, exlaq ve dinde emosional sahe -
de boyiik rol oynayir.

Prinsipial forq odur ki, exlaq iigiin son meqsed insan, din
tigin isa Allahdir. Ardicil teolog Allah xatirino istenilen qurbam
vera biler.

Din iigiin xarakterik forqlerden biri de ritual foaliyyet sistemi,
togkilati strukturlann méveudlugudur. Dxlaq ise institutlara malik
deyil vo esasan her kesin 6zil iigiin se¢diyi menevi avtoritetin oyi
iizro istigamatlonir.

Bu tarixen uzun zaman miiddetindo begeriyyete yol yoldas:
olmug problemlordir. Onlara comiyyset daxilinde miixtslif sosial vo
¥yag gruplan arasinda meydana gelmis miixtolif sosial-iqtisadi, milli
ve dini miinagigaler, fikir ayriliglari ve s aiddir.

Bu problemlerin deyismazliyi bir ¢ox miitefokkirlarde belo
fikir yaradib ki, insan lap svvelden teceviizkarliga istigamatlonib,
onun ger vo giinahkar tebisti var.

*
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Bele bir fikir var ki, enenevi problemlorin sebebi miioyyon
zamanda dayige bilon obyektiv amillerdir. Kant belo hesab edirdi
ki, bu doyisikliyi cemiyyatin zeka asasinda qurulugu, marksistloro
gore isa milkiyyet formasimin deyigdirilmosi borgerar eds biler.
Ekzistensialistler ise vaziyyotin doyigdirilmesini iradi giiclo miim-
kiinlityiini forz edirler.
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X. QLOBAL PROBLEMLORIN FOLSOFOSI

XX osrin xarakterik slameti qlobal problemlerin yaranmasi-
dir. Bu problemler ona gore qlobal adlandinlir ki, onlar ayri-ayn re-
gion vo ya dlkeleri yox, biitdvlikde bageriyyeti shate edir.

Miiasir diinyada six qarsiligh alageler eledir ki, her bir dlko
6z lizerinde imumdiinya shemiyyetli amillerin tesirini hiss edir.
Miiasir tadqigatg V.Sapovalov yazir: «Miiasir dovriin global prob-
lemleri dedikda biitiin diinyam ve onunla yanas: ayrica region ve
6lkeleri ohato edan keskin sosio-tebii ziddiyyetler kompleksi baga
diigiiliir’. Umumi gabul edilmis qlobal problemlere otraf miihitin
¢irklonmesi, tobii resurslanin tiikenmesi, demografiya, niive silahi,
SPID aiddir.

Har gseyden avval, qlobal problemleri keskinlegdiren XX ssr-
de ictimai inkigafin evveller gérinmemis yiiksek tempe malik ol-
masidir. Bu tempi hele XX asrin evvellerinds tedqigatgilar geyd
etmiglor lakin, esrin ikinci yarisindan bu daha agkar 6ziinii biruze
verir. Belo inkisaf tempine sebob ise elmi-texniki teraqqidir. Yal-

niz XX esr arzinde bagariyystin biitiin avvelki ixtiralar edilmisdir. -

Planetde shalinin say: siiretle artir. XIX osrin svvellerinds
planetde 800 min. insan yagayirdisa, 1962-ci ilde bu gosterici 3,2
mird. olub. Neticeds insanin atraf miihite tesiri de artir. Texnika ilo
silahlanmig insamn qiivvesi tebiat giivvelerine iistiin gelmekdadir.

Digerlari ilo yanas: sadalanan amiller bageriyyet qarsisinda
evvel namelum olan messleler qoyub. Straf miihitin girklenmasi,
resurslarin tikenmesi, movcudluq ligiin zeruri vasitelerin ¢atigmaz-
l1ig1, niive silahi ve niive folaketi tohlikesi, ozon qatinn tikenme-
si, atmosfere atilan zsharli tullantilar, SPID- biitiin begeriyyeti toh-
did eden problemlardir, onlar «biitiin planeti shate edir.. hall olun-
mamig problemlerin say: artir, onlar daha da miirekkeblesir, onlarin
bir-birine garigmas: veziyyeti daha da cetinlogdirir, onlarin «qay-
naqlarp biitiin planeti 6z mengenssinde getdikce artan giivve ile
sixmaqdadins. (A.Peggei)
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Ictimaiyyetin diggetini global problemlare yoneltmek iigiin
1968-ci ilde alimlerin dovletloraras: birliyi — Roma klubu yaradil-
migdir. Roma klubu bels bir fikri ifade edir ki, qlobal problemlerin
sababi deyer ve mexanizmleri ile birge insandir, elo o 6zii do bu
problemlerin halli iigiin osas vasitedir. Belaliklo, diinyanin taleyi
menavi inkisaf messleleri il alagelendirilir. Iddia edilir ki, insan-
larda yeni giur ve otraf miihite yeni miinasibeti formalagdirmaq
tigiin tehsil sistemini deyismek zoruridir. b

Qlobal gilur insanin yeni diinyagriiiiniin niivesini togkil
etmelidir. Dksor insanlar ézlorini elo apanirlar ki, sanki qlobal prob-
lemlorin onlara aidiyysti yoxdur. Problemlora birbasa cesarotle
baxmamaq sirf psixoloji sabablerle baglidir: gorxu 6z giicsiizliiyii-
nii tapir. Qlobal giiur biitiin bagariyyetin sag galmasimna istiqamatle-
nib. Insanin tebist iizerinds agalq cehdini artiq pozitiv hesab et-
mak olmaz. Diger terefden kegmis varliq formalarina qayitmag da
pozitiv adlandirmaq olmur. Texnogen sivilizasiyaya tengidi yanas-
ma zoruridir, ve bu bageriyystin inkigafinin diger yollarinmn kéme-
yine imkan verir. Qlobal siiur gergivesine miinasibotin esas névle-
rini: insanin tabiste miinasibeti, sosial birliklar aras: miinasibatlari,
insanin insana miinasibati, kegmige, tarixe miinasibati yeniden ne-
zorden kegirilmalidir.

Miixtslif elmi melumatlann sintezi bas vermis vo xiisusi bilik
sahesi olan qlobalistika formalagmigdir. Qlobalistika tokce nezeri
tadgiqatlarla mehdudlasmur. O global problmelerin helli igiin prak-
tiki tdvsiyyalor de hazirlayir. Qlobalistika global problemlerin &y-
renilmesi iigiin qlobal modellagdirme adim almig xiisusi metoddan
istifads edir.

Qlobal modellegdirme ideyas1 XX ssrin 60-ct illorinin sonu,
70-ci illerin svvellerindo yaranib. Qlobal modellagdirmenin iglonib
hazirlanmas: ve tetbiq olunmasinda xiisusi rol global tehlikadon
narahat olmug alim, biznesmen ve siyasetgileri birlosdiron Roma
klubuna malikdir. Qlobal modellagdirme riyazi model vo kompiiter
texnikasinin kdmayi ile global proseslerin nezari dyrenilmesidir.

Sosial prognozlagdirma gelocek hagqinda, hele gergoklikde
olmayan, lakin potensial miimkiin olanlar haqqnda elmi
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osaslandirilmig toklifler veron énce gorimdiir. Belo prognozlagdir-
ma zamani obyektiv vo subyektiv zominler nezere alinir- maddi so-
rait, tobii resurslar, menovi inkigaf seviyywsi, sosial vo siyasi giiv-
velerin nisbati ve s.

Etibarhliq derecesi hanst gelecek — yaxin yoxsa uzaq — hag-
qinda séhbatin getdiyinden asilidir. Tam herterofli prognoz yalniz
yaxin gelocek, qarsidaki 5-10 ildeki inkisafin prognozlagdiriimas:
zamani miimkiindiir,

Comiyyetin miioyyen zamandan sonra veziyyatinin neco ola-
cagnt tosavviir etmek iiciin, comiyyetin artiq ke¢diyi veziyyeti ne-
zoro almaq lazimdir. Kegmisde askarlanmis ve indi do yaxsi mo-
lum olan temayiil vo qanunauygunluglar sorti olaraq inkisaf etdirilir
va golacayo kegirilir. Agkarlanmig qanunauygunluglar ve olda olan
malumatlar osasinda sistemin no qadersa il sonraki veziyystinin
modeli qurulur.

Prognozlarin hazirlanmasinda deduksiya ve induksiya,
miixtelif statistik, iqtisadi, sosioloji metodlardan istifads edilir.

Bir nege tosnifat mdvecuddur. Rusiya globalistikasinda
L.T.Frolov va V.V.Zagladinin hazirladig1 tesnifat gobul edilir. Bu

varianta gore biitiin global problemler ¢ griipa boliiniir. Birinci-

qrup problemler dévlatlor qrupu arasindaki miinasibatlorle baghdir:
Serg-Qorb, yoxsul dlkalar — varli élkeler vo s.

Ikinci qrup comiyyst vo tobistin qargiligh tesirinden toremis
problemleri birlogdirir. Enerji, yanacaq, xammal, §irin su gatigmaz-
11 onlara aiddir. Eyni zamanda tebisti miihafize problemi, diinya
okeant ve kosmik mokanin rasional menimsenilmesi do ikinci qru-
pa daxildir.

Ugiincii grupa insanin comiyyetle qarsiligh miinasibatlorina
aid olan problemlor daxildir. Onlar birbaga ayri-ayn insana aiddir
va comiyyatin gexsiyyetin inkigafi iigiin hanst derocodo ger¢ok im-
kanlar yaratmaq bacangindan asihdir. Buraya sshiyys, tehsil, hom-
¢inin doguma nozarot kimi problemler daxiidir.

Ekoloji problemlarin hellina ii¢ asas yanagma ve ya strategi-
ya movcuddur.
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1. Mshdudlagdiric1 strategiya istehsal inkisafim1 ve istehlak
soviyyesini mehdudlagdirmag nezerds tutur.

2. Optimallagdiric: strategiya otraf miihito tosiri optimal se-
viyyeni tapmag: nezerde tutur. Bele soviyye girklonmenin béhran
seviyyesini almahdir. O ele olmaldir ki, comiyyet ve tobiot arasin-
da «modeller miibadilesi» miimkiin olsun,

3. Qapali dévrler strategiyas: dovriin prinsip {izre qurulmug
istehsal yaradilmasimi teklif edir. Onun hesabina istehsal otraf mii-
hitde tecrid olunur.

Optimallagdirici ve gapali ddvr yalmz inkigaf elminin texno-
logiyal: cemiyyetde miimkiindiir. istehsal, istehlak vo heyat key-
fiyyetinin yiikssk olmadif: comiyyetlerde mehdudlagdiric1 ted-
birler miimkiin deyil.

Begeriyyetin gelecoyi nader asilidir?

Qlobal folaketden qagmagq iigiin insan agafidakilar: baga diis-
mplidir:

Diinyada silahlarin, o ciimleden niive silahinin artmas; boage-
riyyeti 6ziinimshv tehliikesi altinda qoyur, ona gore de butun ra-
sional giivveler arasinda emekdashqdan bagqa yanagma yoxdur.

Fiziki kosmos ve medeniyyetin kosmosu biitiin baseriyyete
mexsusdur.

Problemler, fikir aynhiglan, miinagiseler dialog yolu ile hall
olunmalidir. Sosial qurulus, ideologiya, medeniyystdeki miixtelif-
likler emekdasliq iigiin menes ola bilmez; miixteliflik yalniz garsi-

ligh zenginlesmenin menboyi olmalidr.

Qargiligh elage ve asilihgda olan diinyada tehliikesizlik on
imumi olmalidir.

Miigaddes iimumbaseri deyer insan heyat: gabul edilmelidir.
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Kitabi folsafo va falsafa tarixinin qisa kursu da adlandirmaq
olar. Burada godim va antik méveud olmus falsafi fikir carayan-
lan, ayn-ayn filosflarin folsofi fikir tarixinda tutduglart yer vo
oynadiglan rollar nozarden kecirilmisdir. Kitabda hor bir falsafi
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musdir,
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